यूनिवर्सिटी रिव्यू 
राम-चरित-मानस चतुःशती 
महोत्सव के उपलक्ष्य में 


तुलसी विशेषांक 








१९७२ 
स्नातकोत्तर हिन्दी विभाग 


जम्मू विश्वविद्यालय, 
(८-0. आफामर्जसमु“संवी”(अस्मु“कश्योर) by eGangotri 




















कळल ss 


संरक्षक : 
डाँ० जे० एन० भान 


संचालक : 
डॉ० संसार चन्द्र 


प्रबन्धक सम्पादक : 
डाँ० ओमप्रकाश गुप्त 


(परामर्श समिति : 
डॉ० विद्या नाथ गुप्ता 
डॉ० जनक गुप्ता 
डॉ० प्राणनाथ, तृछल 


प्रकाशक : 
जम्मू विश्वविद्यालय, जम्मू । 


[मुद्रक 8 


शक्ति प्रिंटिंग प्रेस, जम्मू । 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammu Collection. Digitized by eGangotti 








PE, 


DE SES ० छ 


गन्‌ क्रमणिका 


मध्य युगीन शीत संक्रमण का विषज्वर : तुलसी की समन्वय संजीवनी 


तुलसी श्रौर मानवता-एक विहङ्गम दृष्टि 
राष्ट्र पुरुष--तुलसी दास 
गोस्वामी तुलसी दास भ्रौर संस्कृत भाषा 
तुलसी भ्रौर नारी 
प्रकाश राम कृत रामायण प्रौर तुलसी 
तुलसी की भाषा 
'मानस' में प्राक्रोश के स्वर 

तुलसी काव्य में संगीतात्मकता 
तुलसी इतिवृत्त की प्रामाणिकता 
उक्ति साहित्य श्रौर तुलसी दास 
गोस्वामी श्री तुलसी दास का वैज्ञानिक ज्ञान 
तुलसी का काव्य सम्बन्धी हष्किण 
तुलसी के राम 
तुलसी के काव्य में श्रलंकार 


डॉ० संसार चन्द्र 

श्री मूलचन्द शर्मा 

डॉ० विद्यानाथ गुप्त 

प्रो बाल कृष्ण शास्त्रीः `° 
डॉ० जनक गुप्ता 

श्री चमनलाल सपरू *** 
डॉ० प्राणनाथ तृछल 

डॉ० ओमप्रकाश गुप्त 

डॉ० जगदीश राम शर्मा-"- 
कु० सुभाष गुप्ता 

श्री प्रिस मोहन 

श्री श्याम नारायण राय*** 
विमला गुप्त 00 
कुमारी मृदुला खन्ना “** 
श्री सुरेन्द्र कोहली 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammu Collection. Digitized by eGangotti 


१०९ 


iis । इ 


TENG एरा रि त 








सध्ययगीन शीत संक्रमण का विषज्वर : 


तुलसी की समन्वय संजीवनी 
डा० संसार चन्द्र 


हिन्दी साहित्य का संपूणा मध्ययुग संक्रमण के विपदंश से मूर्च्छाग्रस्त युग है। इस युग में 

राजनैतिक, सांस्कृतिक, सामाजिक, धामिक इन सभी क्षेत्रों में संक्रमण का विष समग्ररूप से परिव्याप्त 

है। यह बिष एक भीषण संक्रामक ज्वर के रूप में फुटता है जो आदि युग में ग्रत्यन्त उग्र ग्रौर विषम 

रूप में प्राक्रमण करता है । प्राक्रमणकारियों द्वारा किये गये निर्मम एवं नृशंस हत्याकण्डों, तथा 

पैशाविक क्रूर दानवीय कुकृत्यों में इस ज्वर का विषम रूप मिलता है । ऐसा विषम रूप जो अ्रपनी 

प्रारम्भिक गति में शीतमंद है परन्तु परिणाम में सर्वथा उत्तष्त एवं त्वरित । वीरगाथा काल में 

संक्रमण ज्वर का ऐसा ही रूप मिलता है । इसका प्रारम्भिक प्रभाव शीत है किन्तु कालान्तर में बहू 

प्रचण्ड आग्नेय रूप धारण कर लेता है और हमारा समूचा राष्ट्र उस विषम ज्वर की पीड़ा से 

विकलांग होने लगता है । 

पूर्व मध्ययुग में यह ज्वर विधिवत्‌ उपचारित न होने पर बिगड़ जाता है भ्रोर इसकी उत्तप्त 

विषमता एक भयंकर रूप में परिणति पाती है । यह है इसका शीतहूप । वस्तुतः जिस प्रकार गमंयुद्ध 

की अपेक्षा शीत युद्ध प्रधिक विनाशकारी है, उसी प्रकार शीत संक्रमण उत्तप्त सक्रमण को श्रपेक्षा 

अत्यधिक विध्वंसक है । भक्तिकाल में ऐसे ही संक्रमण ज्वर की बिभीषिका के दर्शन होते हैं । ग्रादि- 
काल में ही ग्राक्रमणकारी अपनी प्रभुत्व स्थापना में पर्याप्त सफल हो जाते हैं। भारत की सभी 
राष्ट्र-प्मर्थक शक्तियां सर्वया पराभूत होकर उनके आगे घुटने टेक देती हैं श्रौर भारत में विदेशी 
शासन स्थापित हो जाता है । इस समय बाह्य ग्राक्रमणों की वाढ़ तो मन्द पड़ जाती है परन्तु देश 
में ही स्थापना प्राप्त विदेशी सत्ता भारतीय जनता के गम्भीर शोषण में तथा उसे पादाहत करने में 
बुरी तरह जुट जाती है । यहीं से शीत संक्रमण का समारम्भ होता है। विदेशी सत्ता राजनैतिक 
सत्ता की स्थापना के उपरान्त श्रपने धर्म की प्रतिष्ठा के लिए उग्र प्रयत्न प्रारम्भ करती है । पहले वह 
बाहर से ग्राकर भारत को लूटती थी, प्रब वह्‌ यहीं रह कर उसका निर्मम शोषण ग्रारम्भ करती है। 
वह भारत में समी तरह से निजी का प्रभुत्व स्थापित करना चाहती है । श्रपन! धार्मिक सांस्कृतिक 
एवं सामाजिक वैशिष्ठ्य सिद्ध करने के लिये वह दण्ड, भेद, प्रलोभन ग्रादि का सहारा लेती हे । 
जनता को राजधर्म में दीक्षित करने के लिए वह प्रतेक प्रकार की छद्य छलनाप्रो को स्वीकार करती 
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है । इस प्रकार के नानाविध दमनचक्रो के ग्रतिरिक्त विदेशी शाप्तन सत्ता प्रपने राज्य की नींव कौ 
सुहृढ़ करने के लिए एक ग्रोर तो बाह्य आक्रमणों का सामना करती है ग्रौर दूसरी श्रोर देश में 
भ्रान्तरिक व्यवस्था बताये रखने के लिए भी उत्साहित करती है । किसी प्रत्यक्ष संघर्ष एवं युद्ध की 
प्रनुपस्थिति में भी यह संक्रमण चक्र चलता रहता है । यह बात अलग है क्रि उसकी गति श्रपेक्षाकृत 
मन्द थी परन्तु वह जितनी मन्द थी उसका प्रभाव उतना ही अधिक सांहारिक और विध्वंसक था । 
मुगल शासन में भी संक्रमण का ऐसा ही शीत रूप समग्र भारतीय समाज को ग्रस लेता है । यद्यपि 
इस युग में भी शासकों ने देश में शान्ति स्थापना के तथा बाह्याक्रन्ताग्रों से उसकी सुरक्षा के छुटपुट 
प्रयत्न जारी रखे। वास्तव में इस ढंग से शासक वर्ग जनता की कृतज्ञ मनःस्थिति का लाभ उठाते 
हुए प्रपनी धर्म निरपेक्षिता का दम्भ रचना चाहते थे जिसमें कुछ सीमा तक सफल भी हो गये । 


वीर गाथाकाल में तो इस संक्रमण ज्वर का प्रारम्भिक प्रकोप ही मिलता है। इससे देश 
इतना प्रकम्पित नहीं होता क्योंकि उसकी धमनियों का रक्तत्रल इस ज्वर को इतनी सरलता से अपने 
ऊपर ग्रधिकार जमाने से रोकता है परन्तु जंसे जप राष्ट्र पराभूत होता है, उसकी शक्ति क्षीण होती 
है, उसकी शिराप्रो का रक्त ज्वार मन्द पड़ने लगता है, त्यों-त्यों संक्रमण ज्वर का प्रकोप बढ़ने लगता 
है । यहां दो बातें ध्यातव्य है । एक प्रोर तो यह ज्वर उत्तरोत्तर घातक रूप धारण कर रहा है, 
दुसरी श्रोर राष्ट्र भ्रपती निरन्तर पराभूत स्थिति के कारण प्रएक्त ग्रौर दुर्बल हो रहा था। फलतः 
संक्रमण ज्वर का तीव्र विष इस जराजीणा रक्तहीन समाज में गहरा रच जाता है। उसके रोम 
रोम, पोर-पोर, गाँठ-गाँठ में समा जाता है । श्रतः भक्तिकाल के प्रारम्भ में ही एक श्रविराम ठिठुरन से 
प्रान्दोलित संक्रमण ज्वर शल्य पराभूत भारत खण्ड को झकझोर देता है । जिसके घातक प्रभाव से 
समाज मूच्छित होने लगता है । 


इसमें बैमत्य नहीं कि संक्रमण ज्वर का शीत प्रकम्पन भ्रत्यधिक सांहारिक था क्योंकि 
एक गोर तो उसमें बौरगाथा कालीन संघर्ष चक्र की युद्धोत्तर विकृत परिणतिथाँ थीं तो दूसरी 
झ्रोर समसामयिक शीत संघर्ष की तद्युगीत विषम परिस्थितियां भी विद्यमान थीं । 


प्रस्तुत संक्रमण ज्वर की श्रनेक स्तरों पर जो भयंकर परिणतियाँ प्रकट होती हैं उनमें 
प्रमुख हैं प्रतास्था, श्रविश्‍वा, भ्रनिष्ठा, संशय, श्रातंक, विघटन, ग्रकमेण्यता, मृत्यु संत्रास, क्षण- 
भंगुरता की पीड़ा, भाग्यवादिता प्रादि ग्रादि । इनसे स्पष्ट है कि भक्तिकाल के प्रारम्भ में ही परा- 
भूत देश अन्दर बाहर से कितना बिखर चुका था, टूट श्रौर गिर चुका था । 


मैं सम्पूर्ण भक्ति आन्दोलन को संक्रमणा-ज्वर ग्रस्त समाज के उपचार का मनोवैज्ञानिक 
अभियान मानता हूँ । जैसे राजा वेणु के शापकामृत्युज्वर उतर जाता है श्रौर उसके शरीर से एक 
दिव्य पुरुष निकलता है, जो महाराज पृथु के नाम से सम्पूणं भारतखंड का भौगोलिक सर्वेक्षण 
करता है, उसकी विधिवत्‌ व्यवस्था करता है, ठीक वैसे ही सन्तों भक्तों का एक पूरा दल 
देश तथा समाज के उपचार में जुट जाता है । उसकी मूर्च्छा-भंग करने के लिए नाना विध उपचार 
करता है । मल-मल कर उसकी धमनियों में रचे ज्वर को उलोचना चाहता है कि उत्तरोतर 
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विकलांग हो रहा समाज सम्पूर्णा स्वास्थ्य लाभ कर उठे । श्रत: सम्पूर्ण भक्ति ग्रान्दोलन इस शीत 
ज्वर के उपचार का एक विशद अभियान है । 

तुलसी के उपचार को इसकी सम्धूर्णाता में जानने के लिए उनके पूर्वकालीन एवं सम- 
कालीन सन्तों-भक्तों के उपचार की चर्चा भी ग्रावण्यक है, तभी इसके उपचार की विशिष्टता ग्रौर 
सर्वोपरिता स्पष्ट हो पायेगी । इसके भ्रतिरिक्त मेरी हृष्टि में तुलसी का व्यापक उपचार इस क्रम 
का श्रन्तिम उपचार है । श्रत: तुलसी पूर्वं कालीन उपचार के क्रमिक खूप श्रौर रोगी की ढलती 
उतरती दशा की सटीक चर्चा इस प्रकार की ग्रनिवार्यता सी प्रतीत होती है । इससे बचकर की 
गई कोई भी बात नतो रोगी की गम्भीर दशा और रोग की भयंकरता को स्पष्ट कर पायेगी 
श्रौर न ही बिविध उपचारों के स्वछूपों प्रौर सीमाश्रों को ही । 

भेरी हृष्टि में कबीर इस रोगी समाज के प्रथम उपचारक हैं। उनके युग में रोगी में 
शीतप्रकम्पन श्रधिक था । वह इस ठिठुरन से कराह उठता था । उसका शरीर शिथिल और नीला 
पड़ता जा रहा था । साँस्कृतिक संक्रमण को रोकने के लिए समाज के उच्च वर्ग की ओर से 
ध्रन्य वर्गो पर केवल इसलिए कि भारतीय समाज का स्वरूप यथावत्‌ बना रहे भ्रनेक प्रतिबन्ध 
लगाये जा चुके थे । यह स्थिति ठीक वसौ थी जैसी कि भयंकर श्राँची तूफान में घर के दरवाजे 
खिड्कियां श्रोर रोशनदात बन्द करने पर रहती हे । ऐसे सीलन भरे मकान में समाज का रोगी- 
रूप घौर भी श्रधिक चिन्तनीय बन जाता है । कबीर इस क्षीणकाय रोगी को पाखण्डों के श्रावरणों 
से निकालते हें । मैं इसे मरीज के पुराने रोगग्रस्त कपड़े बदलने के बरावर मानता हूं । यह प्रारम्भिक 
सफाई किसी भी उपचार के लिए आवश्यक है। साथही कपरे के दरवाजे कम से कम उतने 
अनुपात में श्रवश्य ही खोलते हैं कि रोगी स्वच्छ हवा में खुली सांस ले सके । यहां एक श्रौर बात 
भी विशेष ध्यातव्य है । ग्राक्रमणों की भयंकर श्रांधी, वर्षा वीर-गाथाकाल में ही रहती है । उस 
युग में दरवाजों का बन्द होना सामाजिक प्रावश्यकता था परन्तु भक्तिकाल में तो केवल मन्द वर्षा 
ही थी, वौछाड़ बहुत ही कम । हाँ बादलों का घटाटोप बड़ा ही भयंकर था जो एक प्रलयकारी 
बरसाती कड़ी का पूर्व संकेत देता था । कबीर ऐसी भड़ी में सब दरवाजों को बन्द रखना संगत 
नहीं समझते । वह एक श्रोर वात भी कहते हैं जिसे में एक नये ढंग से इस प्रकार कहुँगा कि हे 
भाई हे साधु ! वर्षा में जब श्रधिकाँश कोठड़ियां टपक रही हैं, आप सब लोग ऊच नीच का भेद 
भाव भूलकर किसी एक सुरक्षित छत के नीचे सिर छिपा लो । हे भाई ! यह वर्षा-भड़ी दो-एक 
दिन की नहीं; बादल बहुत गहरे हैं। पता नहीं कब छटेगे । 

कबीर की वाणी का मुख्यतः यही समन्वय संदेश था । कबीर के युग में समाज के शरीर 
में प्रतेक बीमारियां थी, जिनको मैते उस युग की भयंकर परिणातियों के रूप में पीछे चचित किया 
है । इतमें कौन कौन मुख्य श्रथवा गौण हैं, कौन सी घातक अथवा कष्टकारक हैं, मूल रोग क्या 
है ? यह सभी कुछ कबीर पूरी तरह नहीं जान पाए। उन्होने सं धर्मीयता एवं सवं जातीयता 
का एक मिक्स्वर दिया जो रोग के प्रकाश को तो मन्द करता है किन्तु उसका उन्मूलन नहीं 
करता | 
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जायसी के युग में रोग के लक्षण कुछ प्रधिक उभर प्राते हैं, यद्यपि रोगी की प्रारम्भिक 
ग्रकुलाहट कुछ मन्द हो जाती है तथापि इसे रोग निवृत्ति का लक्षण नहीं के लए चाहिए । 
वस्तुतः रोगी इतना क्षीण और दुर्बल हो चुका था कि उपरे निरन्तर ग्रकुलाने में भी कष्ट अनुभव 
हो रहा था । इसीलिए जायसी कबीर की तरह न तो चीरफाइ को शल्य क्रिया में ही विश्वास 
रखते हैं प्रोर न हो कडवी गोली देने में । वह प्रेम-ररा भरी मीठो गोलियां देते हैं । मिठाई की 
मिठाई और दवाई को दवाई ; उनकी कथाश्रों का मनोरंजक पक्ष उनके संदेशपक्ष की अपेक्षा 
घ्रनुपात में प्रधिक है । वह समाज के तत्वों की ग्रनुपात हीनता प्रौर विषप्रता को प्रेम से शांत 
करने में लीन रहे । विरोधशाँति में ही सगाज स्वास्थ्य लाभ कर सकता है ऐसा था उनका विश्वाक्ष 
प्रौर उनके उपचार का उद्देश्य । कबीर का उपचार श्रधिकांशतः निगु' ण मूलक था । उसमें एक 
अत्यल्प सगुणात्मकता भी थो । किन्तु आयसो के उपचार में यह भ्रनुपात उतना ही विपरीत हो 
जाता है । कबीर में निगु'ण तत्व प्रधान था परन्तु जायकी में सगुण, जितकी मूल चेतना कथात्गक 
प्रकार की थी । कबीर में जितना सगुण का ग्रश था उतना ही जायसी में निगुण का । सगुण अंश 
की प्रधानता के होते हुए भी जायसी की परिगणना निगुण धारा में ही होगी क्योंकि उनकी 
यह सगुणात्मकता साधनात्मक कोटि को न होकर प्रचारहित स्वीकार की गई हृष्टांतिकता हरी है । 
कबीर में भी सगुण का यही रूप मिलता है । 

इसी रोगी का उपचार करगे सूर ग्रागे ग्राते हैं। तब तक रोग उलभ जाता है। एक प्रोर 
उसका मूल रोग बिगड़ता है, दूसरी प्रोर रोगी के अ्रपथ्य से प्रौर भी ऐसे रोग उभर पश्राते हैं जो 
प्रारम्भ में बिद्यमान नही थे । जायसी की श्रौषधियों में मोठा कुछ श्रधिक ही डल गया था, इसका 
एक परिणाम तो बहुत ही स्पष्ट रूप में सामने आता है-वह यह कि मीठी दवाई का ग्रभ्यस्त रोगी 
कडवी दवाई लेने को तत्पर नहीं होता । जायसी को कथाग्रों का मनोरंजक पक्ष इतना प्रबल था 
कि उसकी मुलज्ञान चेतना ही उसमें से विलुप्त होने लगी थी, मानो शीशी का कार्क खुला रह्‌ 
जाने के कारण दवाई का भ्रसर उड़ चुका था श्रौर पेय में केबल मिठास ही श्रवशेष थी । रोग 
निवृत्ति के लिए यह कितनी उपयुक्त थी, यह सहज ही श्रनुमानित हो सकता है । 

सुर का उपचार सर्वथा उनका अपना नहीं था । वह प्रौर उनके श्रष्टछाप के भ्रन्य साथी, 
पुष्टि दर्शन के भ्रनुसार ही रोगोपचार में लीन होते हैं । सूर रोगी की मीठे की प्रति कमजोरी से 
भली भांति परिचित थे । ग्रतः उन्होंने मिठास का पूर्णतया बहिष्कार तो नहीं किया, परन्तु उसका 
अंश कम भ्रवश्य कर दिया । इसके ग्रतिरिक्त उसमें एक न उड्ने वाली दवाई भी मिला दी । 
मेरा ग्रभिप्राय उनके वात्सल्य श्रौर श्वृ गार निरूपणा से है । यह सगुण तत्व जायसी के सगुणा तत्व 
की तरह केवल दृष्टान्त मात्र ही नहीं था प्रत्युत सुर साधना का मूलाधार था। सूर का कृष्णा 
प्रपने सभी रूपों में भ्राराध्य है । वह माध्यम नहीं, सिद्धि है-जबकि जायी में सम्पूर्ण रूपक्र-योजना 
भ्रन्यो क्ति परक है-मात्र माध्यम है । 

जायसी में खण्डन का अभाव है परन्तु कबीर में उसका प्रखर रूप है । सूर भी अपने 
उपचार में खण्डन की श्रांशिक भ्रनिवायंता स्वीकार करते हैं। कबीर का खण्डन रोगी से सम्बन्धित 
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था, किन्तु सूर का खण्डन पूर्ववत्ती उपचारको के उपचार से । सूर पूवेकालिक उपचारों की प्रालो- 
चना से श्रपने रोगी का विशवास जीतने का सफल प्रयत्न करते हैं। भ्रमरगीत ऐसा ही एक प्रयास 
था, यही कारण है कि श्रष्टछाप के सभी कवि भ्रमरगीत की रचना करते हँ । श्रत: भ्रमर गीत 
निगुण ज्ञान श्रौर योग के श्रनपेक्षित रूप के विरुद्ध एक योजनाबद्ध एवं सामुहिक श्रभियान था । 
कहना न होगा कि ऐसे साधनागत सगुणात्मक उपचार से भारतीय जनजीवन ने विशेष स्वास्थ्य 
लाभ किया, परन्तु तनिक से श्रपथूय से सुधारोन्मुख रोग पुन: बिगड़ जाता है । यही श्रपथूय सूर 
युगीन समाज ने कृष्ण के रप्तिकेश एवं श्र गार शिरोमणि रूप को लेकर किया, इसी श्रपथय की 
विक्ृतियाँ श्रृगार काल में विस्तार पाती हैं । 


तुलसी के भागे जो रोगी श्राता है, उसकी दशा सर्वया शोचनीय होती है । सन्निपात के 
प्रकोप से वह मूछित है । एक विशाल हिमशिला के श्रनुरूप निस्पंद, निष्प्राण एवं निश्चेष्टा वास्तव 
में ऐसे श्रसाध्य रोगी पर ही किसी घन्वन्तरि वैद्य की परीक्षा होती है जो श्रन्ततः उसमें पूरा 
उतरता है । तुलसी ऐसे ही सुयोग्य वैद्य हैं जो इस श्रग्नि-परीक्षा में निर्भय कृद पड़ते हैं। रोग का 
संतुलित निदान उनकी प्रथम सफलता है । वह पूर्ववर्ती उपचार प्रक्रिया का पूरा जायजा ले लेते 
हैं । वह समझते हैं कि सूर का उपचार वैसे तो सर्वथा संगत ही था परन्तु ग्रपथ्य से रोगी की 
दशा बिगड़ गयी है । इसलिए तुलसी की प्रारम्भिक चिकित्सा ग्रपथू्य जन्य रोगों के निवारण से 
प्रारम्भ होती है । इसी कारण वह सूर की उपचार योजना में विश्वास रखते हुए भी सगुण साधना 
के आश्रय का परिवर्तन करते हैं। कृष्ण के रसिकेश रूप के स्थान पर वह राम के शील-शक्ति 
सौन्दर्य समन्वित रूप की झाँकी प्रस्तुत करते हैं, कृष्ण के श्रनंकुश रूप के स्थान पर राम का 
मर्यादित रूप प्रस्तावित करते हैं। वह सूर के उपचार को ही और श्रधिक सुनियोजित रूप में 
स्वीकार करते हैं । वह भी योग, ज्ञान श्रोर निगुण को श्रस्त्रीकार करते हैं । परन्तु सूर की भाँति 
उनका तिरस्कार नहीं करते । भ्रमर गीत के माध्यम से न तो उनका उपहास उड़ाते हैं और न ही 
उनकी श्रनुपयोगिता सिद्ध करते हैं। तुलसी उन्हें समन्वय में स्वीकार करके ही ग्रस्वीकारं करते 
हैं । उन्हें परस्पर परिपन्थी न मानते हुए उन्हें सहचारी मानते हैं। उनके महत्व को स्वीकार कर 
प्रकारांतर से ग्रपनी उपचार साधना का ही श्रंश मान लेते हैं। इसीलिए वह निगुणा-सगुणा में 
ग्रभेद-सम्बन्ध स्थापित करते हैं । मैं इसे तुलसी को अपने पूर्ववर्ती ग्रथवा समकालीन सम्प्रदायो 
के प्रति ईमानदारी मानता हूं वह अपने पूर्वी उपचारको की निन्दा में विश्‍वास नहीं रखते । 
इसीलिए वह स्पष्टतः कबीर, जायसी, सूर की तनिक भी आलोचना नहीं करते । 


प्रात्मीयता का यह उत्फुल्ल स्वर तुलसी के उपचार की मूल चेतना है । उनकी समन्वय- 
शील चिकित्सा समाज के सभी अंगों में सन्तुलन स्थापित करना चाहतो है । कफ-पित्त-वात श्रादि 
में जब तक ग्रपेक्षित एवं ग्रानुपातिक संगति नहीं बैठती, तब तक रोग-मुक्ति सभव 
नहीं । प्रतः तुलसी श्रपनी समन्वय संजीवनी द्वारा कबीर, जायसी तथा सूर द्वारा किए गए अनुपात 
भंग को ठीक स्थिति पर लाने का प्रयत्न करते हैं । इसीलिए उन्होंने समाज एवं धर्म के विविध 
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क्षेत्रों में सामञ्जस्य एवं समन्वय का संदेश दिया । वर्णाश्रम व्यवस्था, शासन-व्यवस्था, व्यक्ति 
परिवार श्रौर समाज को व्यवस्था, मानवीय सम्बन्धों की व्यवस्था, ज्ञान भक्ति का, निगु णा-सगुशा 
का, शील-शक्ति सौन्दर्य का समन्वय इसी ग्रनुपात-स्थापना के लिए किया गया । 

मेरा उद्देश्य तुलसी के समन्वय के व्यावहारिक रूप की सोदाहरण चर्चा करना नहीं । तब 
मेरी चर्चा पूर्णतया प्राध्यापकीय हो जाएगी । मैं तो तुलसी के उपचार को एक क्रमिक सन्दर्भ में 
प्रस्तुत करना चाहता हूं । यह ऐतिहासिक सत्य है किं तुलसी के उपचार से ही भारतीय समाज 
सक्रमणा के शीत ज्वर की पीड़ा से मुक्त होता है तथा समन्वय की संजीवनी से ही उसकी मूर्छा 
टूटती है प्रौर वह स्वास्थ्य लाभ करने लगता है । 
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तुलसी और मानवता--एक विहगंस दृष्टि 


डा० मुलचद् शर्मा 
मानवता की परिभांघा :-- 


'मानवता' के अर्थ को जानने के लिये 'मानव' शब्द शोर उसके पर्याय भूत ग्रन्यान्य शब्दों 
का निर्वचन जानना प्रावश्यक है । संस्कृत कोशों के भ्रनुसार 'मानव', 'मनुष्य', 'मानुप' और "मनुज 
आदि सभी शब्द समानार्थक हैं, जो मूल धातु 'मनु ज्ञाने या मनु श्रवबोधने' से निष्पन्न होते हैं । 
तत्तद्‌-विकारविशेषों के कारण वेद-निरुक्त ग्रादि ग्रन्थों में उक्त शब्दों के जो सर्वमान्य निर्वचन किये 
गये हैं, वे धात्वर्थ के साथ-साथ ग्रच्याव्य कई रहस्यों का भी उद्घाटन करते हैं। जैसे :-- 


मनोरपत्यं पुमान्‌ मानवः । मननाम्यनुष्यः । मत्वा कर्माणि सीव्यन्तीति मनुष्याः । 'मादुषमेव 
सन्तं परोक्षेण मनुष्ययाचक्षते ।' मनोजीता मनुजाः । श्रर्थात्‌ मनु की सन्तति होने के कारण मानव 
शब्द का प्रवचन हुग्रा । या जो ज्ञानपूर्वक सब कार्य करें वे मनुष्य कहे जाते हैं । या मा=मत, दुष= 
दोष जिस में हो उसे ही परोक्षभाषा में 'मादुष' के स्थान पर “मनुष्य” कहते हैं या श्रादिम विधान 
निर्माता वृद्धमनु से उत्पन्न समाज का व्यक्ति मनुज शब्द वाच्य है। इन्हीं वृद्धमणु का दूसरा पर्याय 
'जरद्मनु' बिगड़कर 'हजरतनुह' बन गया जो कुरान, बाइबल श्रादि में सृष्टिकर्ता माना गया है । 
श्रर्थात्‌ धात्वर्थं के ग्रनुसार मानव की सीधी परिभाषा यही हो सकती है कि जिस व्यक्ति की सभी 
चेष्टाएँ ज्ञान पर भ्राधारित हों वह मानव है । मानव चोले को धारण करने मात्र से ही मानव नहीं 
बनता है बल्कि जो पहले मतन करता है फिर क्रिया में प्रवृत्त होता है वही प्राणी मानब शब्द वाच्य 
है । मानव शब्द के ग्रागे भाववाचक 'ता' प्रत्यय जोड़ने से यौगिक शब्द “मानवता सिद्ध होता है । 
इसलिये मानवता का साधारण भ्र्थ है मनुष्यत्व, मनुष्यपन । दूसरे शब्दों में इसे इन्सानियत के नाम 
से भी पुकारा जाता है । 


मनुष्य योनि चौरासी लाख योनियों की सिरमौर मानी गई है, क्योंकि मनुष्य का वास्तविक 
कर्तव्य ग्रौर उद्देश्य सभी जस्तुग्रों से उत्तम है, 'सोपान भूतं मोक्षस्य मानुष्यं प्राप्य दुर्लभम्‌' श्र्थात्‌ मोक्ष 
का भ्रधिकारी केवल मानव है किन्तु मानव शरीर दुर्लभ है । तभी तो बाईबल में कहा है-“00० 


Re 
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created man in his own image” अर्थात्‌ ईश्वर ने मनुष्य को श्रपने ही रूप में उत्पन्न किया है, 
अतः एवं ब्राह्मणों, उपनिषदों श्रौर वैदिक मन्त्रों में इसकी महत्ता मुक्त कंठ से गाई गई है । मनुष्य प्रजा- 
पति की सृष्टि में प्रजापति के निकटतम है: पुरुषो वै प्रजापतेतँ दिष्ठम्‌ । (शत० ४।३।४।३) 'नेदिष्ठ' 
का भ्रथ निकटतम है । दूसरे स्थान पर तो शतपथ ब्राह्मण ने इसे प्रजापति ही बताया है :-- पुरुषः 
प्रजापतिः (शत० ६।२।२।२।३) इसके भ्रति रिक्त 'प्राजापत्यो बै पुरुषः ।' (तैरित० २।२।५।३) उपनिषद्‌ 
में आख्यान ग्राता है कि ईश्वर ने सृष्टि के समय उसे गाय, श्रश्व दोनों के शरीर दिखलाये--जीव ने 
कहाँ यह मुझे नहीं चाहिये-तब मानव-शरीर उसे दिलाया गया | उस समय जीव ने कहा-- 
हां, यह सुन्दर हे । ्रभिप्राय यह है कि जीवन के लिये मानव-शरीर ही चरम विकास का एक 
यन्त्र साधन है । 

मानव शरीर प्रकृति की सर्वोत्कृष्ट कला कृति है परन्तु इसको प्राप्त करना सहज नहीं, ' दुर्लभ 
मानुषं जन्म' अर्थात्‌ संसार में सभी पद स्वल्प प्रयास से प्राप्त हो सकते हैं, परन्तु मानव पद प्राप्त 
करना सर्वथा दुलंभ है । 


यों तो ग्राज भी जनगणना पत्रिका में कोष्ट पूति करने वाले तीन श्ररब से भी ग्रधिक मानव 
कहे जाते हैं, परन्तु यदि मानवता की शास्त्र नि दिष्ट कसौटी पर इसे कसकर देखा जाय तो वे पुरे 
नहीं उतरेंगे । त्रेता युग जैसे घर्म प्रधान युग में भी जब धमं भ्रपने तीन चरणों पर खड़ा था, एक 
भी पुणं मानव” न था । तुलसीकृत रामचरितमानस के अनुस्तार जब रावण के तप से संतुष्ट हुए 
पितामह ने यथेच्छ वर मांगने के लिये कहा, इस पर उसने “रावन मरन मनुज कर जाचा। प्रभु- 
विधि वचनु कीन्ह कह साचा । ' प्रन्य सब प्राणियों से प्रवध्य किन्तु केवल मानव द्वारा ही बाध्य होने 
का वर माँगा । वेदशास्त्र पारंगत रावण का यह प्रयास श्रविवेक-निजुम्भित नहीं था । वह श्रच्छी 
तरह जानता था कि देव, दानव, दैत्य, यक्ष, गन्धर्व, किन्नर दादि में कोई “पूर्णा मानव” नहीं है । 
निकट भविष्य में भी कोई 'पुर्ण-मानव' उत्पन्न नहीं हो सकता । श्त: ग्रन्य सब से ग्रवध्य केवल 
मानव द्वारा वध्य होने के कारणा वरदान के मिलने पर रावण भ्रपने भ्रापको सर्वया ग्रौर सर्वदा 
प्रवध्य जान कर संसार में श्रत्याचार करने लगा था । 


यहं स्मरण रखना चाहिये कि रावणा का विचार बिल्कुल सत्य पर प्राधारित था । उस 
समय वशिष्ठ, विश्वामित्र जैसे ब्रह्मज्ञानी, मन्त्रद्रष्टा ऋषि विद्यमान थे । परशुराम, कातेवीयं जैसे 
दिग्विजयी वीर तथा अष्टावक्र, याज्ञवल्वय, जनक जैसे सर्वज्ञ भी विद्यमान थे । परन्तु उन सब में 
एक भी मानवपद को प्राप्त न कर सका था । यदि उन में से कोई भी मानव होता तो वह रावण 
को श्रवश्य मार डालता, रावण श्रपने श्राप को श्रवध्य समझ कर घोर अत्याचार न कर पाता । 
यदि कोई “मानव? विद्यमान होता तो उसके इतने भयानक अत्याचार सहन नहीं कर सकता था । 
तभी तो तुलसी कृत रामचरित मानस के प्रनुसा र--- 
सुर मुनि गन्धर्वा मिलि करिगे विरंचि के लोका । 
संग गोतनु धारी भूमि विचारी परम विकल भय सोका ।। 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammu Collection. Digitized by eGangotti 








॥ 08 | 
सब सुर, मुनि, श्रादि को ब्रह्मलोक तक दौड़धूप करने की ग्रावश्यकता पड़ी थी श्रौर त्रेतायुग 


में मातवभाव के कारण रावण का अन्यथा वध श्रसम्भव समभकर पोडशकला सम्पूर्ण ग्रजन्मा 
भगवान्‌ को ही-- 


'जनि डरपहु मुनिसिद्ध सुरेसा । 
तुम्ह हिलागि धरिहउं नर वेषा ॥ 
श्रसन्ह सहित मनुज श्रवतारा । 
लेहउें दिनकर वंस उदारा । 
मनुज रूप में स्वयं ग्रवतरित होना पड़ा । 
यह्‌ यथ्य है कि मानुपरूप समस्त देवी देवताओं से श्रेष्ठ तथा सर्वोत्तम माना जाता है, 
क्योंकि देवता लोग श्रपने पद से च्युत हो जाते हैं । जब उनके सत्कर्म क्षीण हो जाते हैं उन्हें मर्त्य 
योगभ्रष्टेशविभायते ।' सकाम कर्म करने के स्थान पर निष्काम कर्म करने पर 'मानव' परमात्मा 
बन सकता है । श्रतः समस्त जगत्‌ में उन्नतिशील यदि कोई जीव है तो वह केवल मनुष्य ही है । 
इसीलिए देवता लोग भी मनुष्य जन्म के लिये लालायित रहते हैं । 
“दुलभं मानुषं जन्म प्रार्थ्यते त्रिदशैरपि । 
तल्लध्त्रा परलोकार्थ यत्नं कुर्याद्‌ विचक्षण: ॥ 


मुक्ति का भ्रधिकारी केवल 'मानव' है देवता नहीं । इस विषथ में तुलसीदास कहते हैं:-- 
बड़े भाग मानुष तनु पावा । सुरन्दुलेभ सबग्रंथ ही गावा ॥ 
साधनधाम मोच्छ कर द्वारा । पाइ न जेहि परलोक संवारा ॥ 

विनय पत्रिका में भी तुलसी दास जी यह रट लगाते हैं :-- 

हरि तुम बहुत श्रनुग्रह कीन्हों । 
साधन-धाम विव्रुध दुरलभ तनु) मोहि कृपा करि दीन्हों ॥ 
परमपरमात्मा की कृया से ही मानुष जन्म मिल सकता है भ्रन्यथा नहीं । कदाचित्‌ स्वयं 
भगवान्‌ भौ मानुष तनु धारण करने की उत्कट इच्छा से इस मानव शरीर में श्राते हैं । विशेषतः 


तुलसी के राम तो मानवता के प्रतीक हैं। बालक़पन से ही भगवान्‌ राम मानवीय प्राचरण के 
प्रादर्श रहे हैं तुलसी उनका बाल चरित लिखते हुये कहते हैं :-- 


गुर ग्रह गए पठन रघुराई । भ्रलप काल विद्या सब भ्राई ॥ 
विद्या विनय निपुण गुण सीला । खेल ही खेल सकल तृपलीला ॥ 
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बालपन में ही विनीत, सदाचार पालक तथा विद्याव्यसनी राम का वर्णन अत्यन्त श्राकर्षक है। 
इसके ग्रतिरिक्त तुलसी ने रोम के शिष्टाचार पालन का अनूठा वरान किया है । गुरु विशिष्ठ 
के आगमन पर कितनी विनम्रता, कितना आदर भाव तथा शिष्टता का व्यवहार राम द्वारा दिखाया 
गया है, जेसे-- 


श्रागमनु सुनत रघुनाथा । द्वार प्राइ पद नायउ माथा ॥ 
सादर भ्ररध देइ घर आने । सोरह भाँति पूजि सनमाने ॥ 
गहे चरन सिय सहित बहोरी । बोले रामु कमलकर जोरी ॥ 


राम के भारत में शिष्य अ्रपने गुरु का नाम बताकर श्रपना परिचय देता था । यह सबसे 
बड़ा प्रमाण था, बयोंकि विद्या पुस्तकों के माध्यम से नहीं बल्कि श्राचार्य के जीवन के माध्यम से 
प्राप्त होती थी । एक जीवन के पूर्ण संस्कार दूसरे जीवन में उतरते थे भ्रर्थात्‌ प्राचार्य श्रपना जीवन 
ही शिष्य को ग्रपित करता था । विद्या जीवन में उतर ग्राती थी । शिष्य के श्राचरण में बोलती 
थी । क्या राम जैसे शिष्य ग्रोर वशिष्ठ जैसे आचार्य भगवान्‌ राम के भारत में श्राज भी हैं ? इसी 
को तुलसी ने मानवता के नाम से पुकारा है । 


तुलसी दास के रामचरित मानस में पिता के प्रति श्रद्धा दिखाते हुए भगवान्‌ राम कहते हैं :-- 


निज कर खाल खची या तनु तें-- जो पितु पग पात हीं करावों । 
होऊं न उरिन पिता दशरथ तें--कंसे ताके वचन मेटी पतियावौं ॥ 
इससे अ्रधिक पितु-भक्ति के सम्बन्ध में कोई क्या कह सकता है । 


हमारे नेता भारत में रामराज्य का स्वप्न पुरा करना चाहते हैं किन्तु यह स्मरणा रहे कि 
सवंगुण नियन्त्रित, श्राचरणा-सापेक्ष, पक्षपात बिहीन राज्य ही रामराज्य कहलाता है । रामराज्य 
का तुलधी ने विस्तृत वरान किया है जिसमें लिखा है :--दण्ड जतिन्कर भेद जह नक नृत्य समाज ।' 
भ्रर्थात्‌ चोर डाक्नुप्रो के प्रभाव में उन्हें दण्ड देने की कोई व्यवस्था ही नहीं थी । भगवान्‌ राम के 
राज्य में कोई चोर या डाक था ही नहीं तो दण्ड का प्रश्‍न ही नहीं उठ सकता था । प्राचीन शाप्तक 
को डंके की चोट यह घोषित करने में कोई हिंचकिचाहट न थी कि मेरे राज्य में न तो कोई चोर 
हैं न कोई कंजूस, न कोई मद्यपीने वाला, न ही कोई भ्रनाहिताग्नि श्रौर न कोई यज्ञ क्रिया शून्य 
व्यक्ति विद्यमान है । कोई व्यभिचारी पुरुष भी नहीं है तो व्यभिचारिणी स्त्री कहां ? 


कहना न होगा कि जिस व्यक्ति में मानवता का संचार हो गया भगवान्‌ उसके सेवक बत 

जाते हैं । तुलसीदास ने राम की मानवता को अपने जीवन में ढाल लिया था । वही मानवता तुलसी 

ने श्रपने जीवन में उतार ली थी, उसके आचरण में बोलती थी इसी कारण भगवान्‌ राम तुलसी के 

द्वार के प्रहरी बने थे। ऐसा विख्यात है किसी के पास गङ्गा के तट पर गोस्वामी तुलसीदास 

प्रपनी झोपडी में सो रहे थे । रात्रि के घोर श्रन्धक्रार में जब समस्त संसार निद्रामग्न हो रहा था, 

दो चोर तुलसी की झोंपड़ी की श्रोर बढ़े । भला चोरों को उस विरक्त की झोपड़ी से क्या मिल 
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सकता था परन्तु फिर भी तुलसी के किसी द्वेषी ने चोरों को भेजा था क्योंकि तुलसी के “रामचरित्र 
मातस” की ख्याति दूर-दूर तक फैल रही थी । तुलसी के किसी ईर्ष्यालु व्यक्ति ने ऐसा काम किया 
था ताकि उसका लिखा हुग्रा 'रामचरित मानस” चुराया जाये । ज्योंहि चोर झोपडी के पास पहुंचे 
तो ठिठक कर वहीं खड़े हो गये । देखते क्या हैं कि तुलसी की झोंपड़ी के द्वार पर दो तरुण राज- 
कुमार कवच तरकस बांधे, हाथ में धनुप लिए हुए खड़े थे । चोरों ने झोपड़ी के चारों श्रोर चक्र 
लगाया मगर बेसूद । जिधर भी चोर जाते उधर ही वे दोनों गौर-श्याम शरीर राजकुमार खड़े 
दिखाई देते चोरों का यह उद्देश्य था कि कहीं से भी फोंपड़ी में प्रविष्ट होकर रामचरित मानस 
चुरा लिया जावे । परन्तु वे प्रवेश न कर सक्ने । तुलसी में मानवता का दिव्य-प्रकाश था जिससे 
जगन्नियन्ता राम को स्वयं लक्ष्मण सहित एक यथार्थ मानव की झोंपड़ी के द्वार पर पहरा देना 
पड़ा । इसीलिये तुलसी ने कहा :-- 
भय, निद्रा, मैथुन, श्रहार सबके समान जग जाये । 
सुर-दुरलभ तनु धरि न भजे हरिमद ग्रभिमान गंवाये ॥। 

रामचरित मानस के उत्तर काण्ड में तुलसी ने मानव तथा दानव में प्रन्तर बताने के निमित्त 

चन्दन प्रौर कुल्हाड़ी का दृष्टान्त देकर इसी मानवता को समझाने का प्रयास किया है :-- 
काट परसु मलय सुनु भाई । निजगुन देइ सुगन्ध बसाई ॥ 
ताते सुर सीसन्ह चढत जग वल्लभ श्री खंड । 
अनलदाहि पीटत घनहि परसु वदन यह दण्ड ॥ 

मानव ग्रौर दानव में यह श्रन्तर है कि जैसे कुल्हाड़ी श्लौर चन्दन का आचरण होता है । 
हे भाई ! सुनो, कुल्हाड़ी चन्दन को काटती है क्योंकि कुल्हाड़ी का स्वभाव वृक्षों को काटना है । 
किन्तु चन्दन स्वभाव वश कुल्हाड़ी को सुवासित करता है । इसी गुण के कारण चन्दन देवताश्रों के 
सिरों पर चढ़ता है श्रौर जगत्‌ प्रिय हो रहा है और कुल्हाडी को यह दण्ड मिलता है कि उसे 
आग में जला कर हथौडे से पीटते हैं । इस प्रकार के मानव भगवान्‌ को प्रिय हैं ग्रौर भगवान्‌ 
उनका श्रादर करते हैं। यहाँ तक कि वह जगदीश्वर स्वयं उनके द्वार के प्रहरी बनते हैं । 

यही तुलसी प्रतिपादित मानवता है जो प्रेय से श्रेय की ग्रोरले जाने में समर्थ है । इसी 
में जन-जीवन का श्रतीत सोया हुग्ना है, वर्तमान करवटें ले रहा है श्रौर भविष्य के लिये प्रहश्य बीज 
बोये जा सकते हैं ग्रर्थात्‌ यह मानवता जनजीवन के ग्रतीत, वर्तमान ग्रौर भविष्य तीनों का समाहार 
है । यह मानवता ही सर्वोत्तम तथा सवं श्रेष्ठ है। इसकी जागृति से ही जन जीवन का कल्याण 
तथा उद्धार हो सकता है । इसके गौरव से प्रभावित होकर 'महाभारत' का कवि गा उठा था :-- 


“गुह्य ब्रह्म तदिदं ब्रवीमि, नहि मानुपा छुष्ठतरंहि किचित्‌ ।' 


+e 
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राष्ट्र-पुरुष तुलसी दास 


डा० विद्या नाथ गुप्त 


भारतवर्ष चिरकाल से भ्रपनी विशाल एवं विकापोन्मुख संस्कृति के लिए विख्यात रहा है। 
इसकी मुल्य विशेषता है--इसके मूल में स्थित घामिक भावना । पारलौकिक क्षेत्र में निस्संदेह यह 
विश्व भर में सर्वश्रोष्ठ रही है परन्तु व्यावहारिक पहलू में भी इसका स्थान श्लाघनीय रहा है । 
संस्कृति-विकास की यह धारा इस राष्ट्र के जीवन में किसी न किसी रूप में गतिशील रहती है । 
इसकी गति में जब कभी भी बाधा पड़ी कोई न कोई महापुरुष भारतवर्ष की पुनीत भूमि पर 
प्रवतरित हुम्रा जिसने श्रपने बुद्धि-बल एवं कला-कौशल से इसे पुनर्जीवन देकर इसे भ्रक्षुण्ण बनाये 
रखा । तुलसीदास भी उन्हीं राष्ट्र-पुरुषों में से एक थे जिन्होंने तत्कालीन परिस्थितियों से उद्वेलित 
होकर सांस्कृतिक चेतना के पुनर्द्धार का दृढ संकल्प किया श्रौर धर्म के माध्यम से भारतीय जीवन 
में सर्वांगीण रूप से सुधार करके सच्चे श्रथों में राष्ट्रपुरुष के कर्तव्य को निभाया । “वे भारत के 
उन इने-गिने रत्नों में हैं जिन्होंने भारत की संस्कृति पर प्रभाव डाल कर हमारे मानसिक, व्यावहारिक 
श्रौर सामाजिक भावना के स्वरूप को बहुत कुछ बदल दिया है। यही नहौं-''ग्राज भारतीय संस्कृति 
पर सबसे भ्रधिक प्रभाव दिखाई देता है तो वह गोस्वामी तुलसीदास का है ।”१ 


तुलसीदास चतुदिक भ्रशान्ति एवं विश्पृखलता का झनुभव करते थे । राष्ट्र की विपण्णावस्था 
ने उनके भ्रन्तःपटल पर गहरा श्राघात किया और उन्होंने समूचे राष्ट्र को एक बार फिर से मर्यादित 
एवं स्वस्थ जीवन प्रदान करने के लिए मर्यादा पुरुषोत्तम भगवान राम के उच्चादश की स्थापना की । 
उन्होंने एक कुशल नेता के समान प्रतिकुल परिस्थितियों में या राम-कथा का विस्तार कर भारतीय 
जनता का कल्पाण किया । वह उत्कृष्ट श्रभिलाषा रखते थे कि क्या ही श्रच्छा हो कि अनेक महापुरुषों 
की जन्मदात्री भारत भूमि पर कोई राम उत्पन्न हो जाए, जो उस विक्षुव्ध वातावरण में भ्रपनी धनुष 
की टंकार से पाप को विनष्ट कर पुण्य की विजय पताका लहरा कर दीन-हीन निराश जनता में ग्राशा 
की किरण बनकर उसके क्लेशों का दमन कर सके । 

तुलसीदास ने उस समय की सामाजिक दशा का विश्लेषण बड़ी सजीवता से किया है। 


सामन्तवादी शासनकाल में समाज की दुर्दशा तुलसी से छिपी नहीं थी । शासकीय जीवन विलासता 
पुणं था । 


१. फू. भगोख प्रसाद दोक्षित उत मर र प्रसाद दीक्षित-- "तुलसीदास श्रौर उनके ग्रन्थ पु० २। 
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प्रजा वर्णाश्चम धर्म-हीनता, मर्यादापरक ग्रादशों के प्रति प्रवहेलना तथा धर्म-कर्म के प्रति उदासीनता 
आदि के कारण ग्रत्यन्त शोचनीय दशा को प्राप्त कर चुकी थी । तुलसीदास इसको विवरण इन 
शब्दों में प्रस्तुत करते हैं :-- 
“बरन धर्म नहिं श्राश्रम चारी। श्रूति विरोध रत सब नर नारी॥ 
द्विज सति बंचक भूप प्रजासन । कोउ नहि मान निगम ग्रनुशासन ॥” १ 
विलासता के कारण सामाजिक जीवन में भ्रनेतिकता का प्रसार हो रहा था । नर मर्कट के 
समान नारियों के हाथों कठपुतलियां बने हुए थे । अपने मानस में तुलसी ने इस विषय की श्रोर संकेत 
करते हुए लिखा है :-- 
“नारि बिबक्ष नर सकल गोसाई । 
नाचहि नर मरकट की नाईँ ॥॥”२ 


ऐसे दुश्चरित्र समाज में भिखारी उत्पन्न न होंगे तो और क्या होगा :-- 


“नहि तोष विचार न सीतलता । 
सब जाति कुजाति भये मंगता ॥ ° 


उपरोक्त सभी प्रकार की कुरीतियों का निवारण करने के लिए तुलसी ने प्रपने महाकाव्य में 
श्रादर्श पुरुष, श्रादर्श परिवार, ग्रादश समाज एवं प्रादर्श राम राज्य को जनता के सम्मुख रखकर उसके 
सामाजिक जीवन में श्रदूभुत चेतना उत्पन्न कर दी । 'प्राज जो हम 'कोंपड़ी में बैठे किसानों को भरत के 
“भायत्र भाव' पर, लक्ष्मण के त्याग पर, राम की पितृ भक्ति पर पुलकित होते हुए पाते हैं, वह 
गोस्वामी जी के प्रसार से ही । धन्य है गाहँस्थ-जीवन में धर्मालोक-स्वरूप रामचरित श्रोर धन्य हैं उस 
ध्रालोक को पहुंचाने वाले तुलसीदास । व्यावहारिक जीवन धर्म की ज्योति से एक बार फिर जगमगा 
उठा, उसमें नई शक्ति का संचार हुआ ।* 


यद्यपि तुलसी वर्णाश्रम व्यवस्था के पक्षपाती थे परन्तु उसमें उनका संकुचित दृष्टिकोण 
उपलब्ध नहीं होता । वह तो केवल तत्कालीन परिस्थितियों में विश्व खलता में स्थिरता की स्थापना 
कर समाज को मर्यादित एवं व्यवस्थित करना चाहते थे । वह जानते थे कि सामाजिक उत्थान के 
बिना राष्ट्र की उन्नति नहीं हो सकती । इसीलिए वह विश्वास रखते थे कि जाति एवं राष्ट्र के हित 
के लिए प्रत्येक छोटे बड़े भ्रमीर-गरीब को एक होकर चलना होगा । राष्ट्र का कल्याण सभी के 
एकीकरण में है । तुलसी के राम प्रेम के वश में थे वह तो जाति-पाँति के भेद-भाव से दूर रहकर 
सभी से स्नेह करने वाले थे । राम स्वयं गुह को कहते हैं :-- 


।........._.........................ममममतममम्मजिजमिजिलिहिहिहिहिहिििहिहिहिडिडििहिहिहिहिहि हि डि ही रा 


१. रामचरित मातस, उत्तर काण्ड ६७-१ 

२. वही ६ १-१ 

९. बही १०१-६ 
४. तुलसी ग्रन्थावली, तीसरा खण्ड पृ० ११३ । 
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तुम्ह मम सखा भरत सम भ्राता । 
सदा रहेउ पुर आवत जाता ॥* 


राम का श्रंकिचन शबरी फे घर जाना, गीष को गोद में उठाना, वशिष्ठ का केवट को 
गले लगाना ग्रादि कई प्रसंगों में तुलसीदास सामाजिक एकता की शरोर संकेत करते हुए दिखाई देते 
हें । इन सामाजिक संदेशों में राष्ट्र के हित-मंगल की भावना स्पष्ट कलकती है । 

तुलसी से पूर्वं धामिक दृष्टि से एक ग्रोर विक्षोभ का स्वर सुनाई देता है तो दूसरी ध्रोर 
सुधार का । भारतीय जनता बौद्धो, जेन-मतावलम्त्रियो, नाथ पंथियों तथा सिद्धों ग्रादि की ध्रनेक 
चमत्कार पूर्ण पद्धतियों के कारणा धर्म के वास्तविक स्वरूप को भूल चुकी थी । यद्यपि कबीर, नानक 
तथा जायसी ग्रादि श्रनेक सन्तों ने उदार नीति का ग्रनुसरण किया, परन्तु भारतीय जनता की 
्रात्मा इतने पर सन्तुष्ट नहीं थी । तुलसीदास ने एक बार फिर ग्रपनी विलुप्त संस्कृति को जीवन 
देकर तथा उज्ज्वल धर्म के उज्ज्वल स्वरूप को जनता के सम्मुख रखकर उसे कृतकृत्य कर दिया । 
वह इस सम्बन्ध में श्रत्यम्त उदारता एवं सहिष्णुता की भावना रखते थे। उन्होंने सब प्रकार की 
चिन्तन-धाराश्रों का स्वर भक्कत कर लोक-मंगल की कामना की । उनकी समन्वयवादी भावना के 
विषय में निम्नलिखित बिचार श्रवलोकनीय हैं :--- 


“भावों और व्यवहारों की भ्रद्भुत एकता को वृद्धि करने में 'रामचरित मानस' ने ्रपने समय 
में महत्त्वपूणं भाग लिया है । धार्मिक द्वेष के मिटाने में तो इस लोकप्रिय महाकाव्य ने विलक्षण ही 
सफलता प्राप्त की है। जो शव ध्रोर वैष्णव एक दूसरे का सिर फोडते थे, उनमें एक दूसरे के प्रति 
बन्धुत्व जाग्रत करना इसी सुकृति का कार्य है । गोस्वामी जी की निष्क्राम भक्ति के प्रवाह ने लोगों 
के क्षुद्र भेदभावों प्रौर मनोविकारों को बहा दिया ।”२ 

तुलसी धर्म के नाम पर निराश हो, किसी को भी निष्क्रिय नहीं देखना चाहते थे। उनकी 
दृष्टि में धर्म का श्रवतार तो वही है जो जाति तथा समाज पर संकट ध्राने पर, श्राततायियों को 
नष्ट कर धर्म की रक्षा का भार श्रपने ऊपर लेता है, वही सच्चा धर्म-संस्थापक है जो सत्पुरुषों का 
ताप मिटाकर शान्ति की स्थापना करता है :-- 

जब-जब होई धरम के हानि। बढ़हि श्रसुर श्रधम श्रभिमानी ॥ 
तब-तब धरि प्रभु विवध शरीरा । हरहि कृपानिधि सज्जन पीरा ॥३ 

तुलसी के राम निश्चय ही धर्म के प्रवतार थे । उस घर्म के श्रवतार थे जिसकी स्थापना के 
के लिए प्रधमियों तथा कुकमियों का नाश करना होगा । उस धर्म के नहीं जो मनुष्य को पंगु बनाये 
वरन्‌ उस धर्म के, जिसका आधार पाकर मनुष्य अधिक साहसी तथा कर्त्तव्य परायणा हो सके । राम 
रावणा के विषय में कहते हैं :-- 


अ 


१. मानस*-'उ० का० १०६, २। 
२. मानस की रूसी भूमिका (हिन्दी श्रनुवाद) प्राककथन (क) । 


३. मानस उ० का० १६-२ | 
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जो सठ दंड करउं नहि तोरा । 
भ्रष्ट होई सति मारग मोरा ॥* 
तुलसी का यह धामिक संदेश मध्यकालीन भारत की डगमगाती हुई जनता के लिए प्रत्यन्त 
प्रभावोत्पादक सिद्ध हुआ । रावण पर राम की विजय, पाप पर पुण्प की ही विजय है । तुलसी ने 
राम का व्यावहारिक रूप प्रस्तुत कर देशवासियों को पाप आर ग्रचाचार के विरुद्ध संघर्ष करते 
रहने का महान संदेश दिया । “भारत में व्यापक लोकप्रियता प्राप्त करते हुए तुलसीदास ने रामायण, 
मनोरंजन या पठन-पःठन- मात्र के लिए नहीं लिखा । उनके देशवासी बिजेताप्रो द्वारा धुलि-धूसरित 
थे भ्रौर उन्होंने ग्रपने काव्य के द्वारा अपने देश की रक्षा के लिए ग्रपूर्व मार्ग प्रदर्शन की चेष्टा की ।”२ 
तुलसीदास जी के संवेदनशील मस्तिष्क पर तत्कालीन श्राथिक तथा राजन तक परिस्थितियों 
का प्रभाव पड़ना स्वाभाविक था । शासक बिलासिता में ग्राकण्ठ मग्न थे । शासन-व्यवस्था छिन्नः 
भिन्न हो रही थी । सम्पूर्ण “राजशाही लगभग स्वतन्त्र राज्यों, जागीरों ग्रोर प्रान्तों का एक समूह 
था, जिनका शान वंश-परभ्परा, मुखिया, एक जमींदार या दिल्ली के प्रतिनिधि द्वारा होता था । 
कानून का नहीं व्यक्ति का राज्य था ।/३ सच तो यह है कि क्या राजा, क्या प्रजा किसी का जीवन 
भी सुरक्षित नहीं था । तत्कालीन पापपुरं शासन, अन्याय एबं भ्रष्टाचार का वर्णान तुलसीदास जी 
ने रावण के राज्य के रूप में प्रस्तुत कर शासकों की घोर निन्दा की :-- 
भुजबल विश्व वश्य करि, राखेसि कोई न स्वतन्त्र । 
मंडलीक पति लंक पति, राज करइ निज मन्त्र ॥ 
देव यज्ञ गंधर्व नर, किन्नर नाथ कुमारि। 
जीति बरीं निज बाहु बल, बहु सुन्दर वर नारि॥ 
वरति न जाय श्रनीति, घोर निशाचर जो कराह । 
हिसा पर प्रति प्रीति, तिनके पापहि कवनि मति ॥* 
गोस्वामी जी ने ऐसे विकट समय में भ्रपनी लेखनी के बल से भारतवासियों को सचेत किया 
श्रौर उन्हें एक श्रादर्श राजा एवं श्रादर्श राज्य का सुन्दर चित्र प्रस्तुत कर भ्रपने लक्ष्य की ग्रोर बढ़ते 
रहने की भ्रदम्य प्रेरणा प्रदान की । तुलसी ने हमें सुखी जीवन से प्रेम करना ही नहीं सिखाया, 
उसके लिए संघर्ष करता श्रोर कष्ट सहना भी सिखाया है । हम उनके इस वाक्य को याद करेंगे :-- 
देव दनुज भूपति भट नाना । सबल श्रधिक होऊ बलवाता । 
जो रन हमहि पचार कोऊ । लरहि सुखेन काल किन होऊ !।* 


fa N 


. भगवानदास केला”""रामचरित मानस और राष्ट्र निर्माण कल्याण १३-३ । 
. मानस" बाल काण्ड १२०-३, ४ । 

. मानस"*"उ० का० १०६, २ 

. मानस की रूसी भूमिका (हिन्दी श्रनुवाद) प्राक्रिथन (क) । 

. भ्रार० श्रार० सेठी" "मुगलकालीन भारत का इतिहास प्रु० २। 

. रामचरित मानस" 'बाल-काण्ड १८९, १८३ । 

, डा० राम विलास शर्मा'**स्वाधीनता श्रौर राष्ट्रीय साहित्य पु० १०९ । 
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तुलसीदास जी ने प्रजा की सुख शान्ति के लिए सुखद राम राज्य की कल्पना की । इसमें 
संशय नहीं कि तुलसी का राम राज्य एकतन्त्र शासन प्रणाली पर ही ग्राधारित है परन्तु वह एकतन्त्र 
होते हुए भी निरंकुश नहीं है । मन्त्रिमण्डल के परामर्श तथा प्रजा की प्रनुमति का उसमें सदा 
सम्मान होता था । डिस एकतन्त्र शासन का वर्णान उन्होंने किया है उसका आदर्श आजकल के 
निरंकुश शासन से इतना ऊँचा है कि हम लोग, जो श्राजकल के निरंकुश शासन से ही परिचित हैं, 
अपने मन में उसकी सम्यक्‌ कल्पना भी नहीं कर सकते । गोस्वामी जी द्वारा निरूपित आदश राज्य 
हवाई महल नहीं । यह वह शासन है जिसने कभी इस पवित्र भूमि को धन-धान्य, बल वैभव से पूर्ण 
किया था । यह वह शासन है, जिसकी सुखद छाया के लिए योरोप प्राकुल हो रहा है! यह बह्‌ 
शासन है, जिसके नियमानुसार एक तुच्छ व्यक्ति की सम्मति ने पति परायणा, दुःखिनी साम्राज्ञी को 
सिहासन से उतार कर जंगल में भिजवा दिया था । यह वह शासन है जिसमें प्रजा के दुःखों की 
पुकार नरेश के कर्णाकुहर में पहुचने में देर नहीं लगती थी ।? 


तुलसी ने जिस राम राज्य की कल्पना की वह भगवान राम के साथ ही विनष्ट नहीं हुग्रा 
वरन्‌ एक दीर्घकाल तक भारतवासियों को प्रेरणा प्रदान करता रहा है प्रौर करता रहेगा । तुलसी 
का राम-राज्य राष्ट्रपिता गांधी के स्वप्नों का राज्य था। जिसे वह एक बार पुनः भारतवर्षं में 
साकार देखना चाहते थे । वह विश्वास करते थे कि राष्ट्र की श्राकांक्षाम्रों की पुति तुलसीदास द्वारा 
वशित राम-राज्य में है तुलसी के मंगलमय राम-राज्य की झलक देखिये :-- 


दैहिक देविक भौतिक तापा । राम-राज्य नहि काहुँहि व्यापा ॥ 
नहीं दरिद्र कोउ दुखी न दीना । नहि कोउ ग्रबुध-न लच्छण हीना ॥ 
सब उदार सब पर उपकारी'******** 


भ्राज भारतवर्ष की प्रजातन्त्र प्रणाली में यदि सच्चे श्र्थों में राम-राज्य का प्रादश अंगीकार 
कर लिया जाये तो निश्चय ही सम्पूर्ण विश्व को सच्ची मानवता का पाठ पढ़ाने का श्रेय भा रतवर्ष 


को ही होगा । 


प्रत्त में इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि तुलसीदास एक क्रान्तिकारी कवि थे जिन्होंने 
्रपने क्रान्तिकारी काव्य के माध्यम से क्रूर शासकों के हाथों मिटती हुई जनता को श्रपने महान 
संदेशों से बचा लिया । जीवन पर्यन्त राष्ट्र की हित कामना करने वाले तुलसीदास निरसंदेह राष्ट्र 


की ग्रक्षय निधि है। उनकी मंगलमयी वाणी युगयुगान्तर तक राष्ट्र की उन्नति के लिए प्रेरणा 
प्रदान करती रहेगी । 


१. पं० रामचन्द्र दुवे-- श्री गोस्वामी श्रौर राजनीति (तुलसी ग्रन्यावली खण्ड ३) पृ० १३४ । 
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गोस्वामी तुलसीदास और संस्कृत भाषा 
श्रो बालकृष्ण शास्त्री 


एक महान्‌ श्रालोचक ने मत प्रकट किया था कि गोस्वामी तुलसीदास ने वेदों का सम्यक्‌ श्रौर 
विधिवत्‌ श्रध्ययन नहीं किया था, उसके इस कथन का आधार कदाचित यह रहा हो कि तुलसी-साहित्य 
में संस्कृत के श्रन्य प्रसिद्ध और विशाल ग्रन्थों के समान वेदों या वैदिक वाड्मय के सीधे सम्पर्क के प्रमाण 
उपलब्ध नहीं होते । कुछ भी हो, यह निविवाद सत्य है कि तुलसीदास के समय में यद्यपि भाषा (हिन्दी) 
साहित्य रचना के क्षेत्र में श्रपना ली गई थी, तो भी पठन-पाठन ग्रन्थ निर्माण और शास्त्रार्थ श्रादि 
के लिये विद्वस्मण्डली में ग्रधिकांश मान्य और साधिकार भाषा के रूप में संस्कृत ही प्रचलित थी। 
गोस्वामी तुलसीदास ने विष्णु भगवान के जिस रामरूप को लेकर भक्ति का प्रचार किया, उनसे 
पहले के सभी गुरुप्रों, श्रांचार्यों श्रौर रामभक्तों ने उस रामभक्ति से सम्बद्ध अपने प्रसिद्ध और महान्‌ 
ग्रन्थों की रचना संस्कृत भाषा में ही की थी । इन गुरुप्रों में शठकोपाचार्य, रामानुजाचार्य श्रौर 
कुरेशस्वामी के नाम श्रग्नाण्य हैं । तुलसी काल में काशी संस्कृत का विद्यापीठ था, जहां श्रनेक धुरं- 
धर विद्वान्‌ संस्कृत की सेवा में इतने संलग्न थे, कि तुलसीकृत रामचरित मानस जैसे श्रमूल्य श्रौर 
प्रनुपम ग्रन्थ को भी इस श्राधार पर मान्यता देने के लिये तैयार नहीं थे कि यह ग्रन्थ भाषा (हिन्दी) 
में लिखा गया है । काशी में गोस्वामी तुलसीदास के साथ संस्कृतज् और शास्त्रज्ञ विद्वानों का विरोध 
मरौर वाद-विवाद इतना श्रधिक बढ़ गया कि श्रन्त में वहां के विद्ृदवर्गशिरोमरि महा-पण्डित मधुसूदन 

सरस्वती ने तुलसीदास के विषय में इन शब्दों से निर्णय दिया-- 

श्रानन्दकानने कश्चिज्जङ्गमस्तुलसी तरुः । 
कवितामञ्जरी यस्य रामभ्रमर भूषिता ॥ 

गो० तुलसीदास के समय शिक्षा का माध्यम प्रायः संस्कृत ही थी । गुरु धौर झाचायें लोग 
शिष्य़ों को संस्कृत में ही विधिवत्‌ शिक्षा देते थे । काशी उन दिनों शिक्षा का केन्द्र माता जाता 
था । तुलसीदास ने भी ऐसे ही संस्कृत गुरु से शिक्षा पाई थी, क्योंकि नानापुराण निगमागमवेत्ता 
शिष्प (तुलसीदास) के गुरु का वेदवेदाङ्ग पारङ्गत शास्त्रवेत्ता प्रौर उच्चकोटि का राम भक्त होना 
प्रनिवाय था । श्री रामचन्द्र शुक्ल ने बाबा नरहरिदास को उनका गुरु भ्रौर काशीके पञ्चगङ्गाघाट- 
बासी विद्वान्‌ महात्मा शेष सनातन को ग्रध्यापक माना है, किन्तु इनके इस मत की पुष्टि प्रन्यत्र कहीं 
नहीं हुई । श्री शुक्ल जी ने बाबा नर-हरिदास के उनके गुरु होने की धारणा का आगे चलकर स्वयं 
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येह कहकर खण्डन कर दिया कि यह धारणा भ्रम मूलक है । पण्डित महात्मा शेष सनातन से श्रट्टि- 


तीय पाण्डित्य पाने की किम्वदन्ती की भी श्रम्तः साक्ष्य या वाह्य साक्ष्य से कहीं पुष्टि नहीं हुई । 
वास्तविकता यह है कि तुलसीदास ने भ्रपने गुरु के विषय में स्वयं कहा है-- 


बन्दी गुरुपदकञ्ज कृपासिन्धु नररूप हरि । 
महामोहृतम पुञ्ज जासुवचन रविकरनिकर ॥ 


उनके गुरु बाबा नरहरिदास नहीं थे । बाबा नर-हरिदास के उनके गुरु होने की बात केवल 
इसलिये चल पड़ी कि श्री जाजे ग्रियर्सन को पटना से जो वैष्णव सम्प्रदाय सूची प्राप्त हुई थी उसमें 
नर-हरिदास के अनन्तर तुलसीदास का नाम श्राता है । इस सूची के नर-हरिदास इतने विद्वान नहीं 
थे कि वे तुलसीदास को उच्चकोटि की शास्त्रीय और व्यावहारिक शिक्षा दे सकते । इसीलिये इसके 
साथ यह्‌ कल्पना भी की गई कि शेष सनातन से उन्होंने शास्त्रीय शिक्षा पाई थी। तुलसीदास ने 
्रपने गुरमुख से ही कथा सुनी थी । उन्होंने लिखा है-- 

मैं पुनि निज गुरु सन सुनी, कथा सो सूकर खेत । 

सूकर खेत आचार्य रामनरेश त्रिपाठी के अनुसार वर्तमान “सोरो' है जहां तुलसीदास के गुरु 
नरसिंह जी का मन्दिर प्रब भी विद्यमान है । उपयुक्त सोरठे में 'नर रूप हरि? पद में तुलसीदास ने 
गुरु को साक्षात विष्णरूप मानने के साथ-साथ मुद्रा भ्रलंकार द्वारा उनका पवित्र नाम भी प्रकट 
किया है जो नृसिह बनता है । इन्हीं गुरु से उन्होंने रामकथा संस्कृत में सुनी थी जिसका महत्व 


भोर पर्पाप्त ज्ञान उन्हें प्रबोधावस्था के कारण पूर्णतया ज्ञात नहीं हुआ किन्तु आयु की वृद्धि के साथ 
साथ वे धीरे-धीरे इसके महत्व को समभने लगे-- 


तदपि कहीं गुरु बारहिबारा । समुझि परी कुछ मति ग्रनुसारा ॥ 
इस प्रकार संस्कृत में सुनी गई श्रोर मत्यनुसार श्रवगत की गई रामकथा को उन्होंने जनता 
तक पहुंचाने के लिये जनभाषा में लिखने की प्रतिज्ञा की-- 
भाषाबद्ध करवि मैं सोई । मेरे मन प्रबोध जेहि होई ॥ 
तुलसीदास न केवल संस्कृत के ज्ञाता ही थे, अ्रपितू वे संस्कृत में सुन्दर, सुललित ्रौर सरल 
कविता करने की पुणं क्षमता भी रखते थे । “रामचरित मानस' का आरम्भ उन्होंने संस्कृत के 
इलोकों से ही. किया है-- 
नाना-पुराण निगमागम सम्मतं यद्‌, 
रामायणो निगदितं कवचिदेन्यतोऽपि । 
स्वान्तः सुखाय तुलसी रघुनाथगाथा, 
- भाषानिबन्धमति मञ्जुलमातनोति ॥ 
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रामचरित मानस के प्रत्येक काण्ड के मङ्गलाचरण में उन्होंने संस्कृत में दो तीन श्लोक 
्रधिक्ांशतः शादूल विक्रीड़ित जैसे विकट छन्दों में लिखे हें । श्रन्य श्लोक इन्द्रवज्रा, उपजाति प्रौर ` 


वसन्ततिलक जैसे वृत्तं में है । इससे उनकी संस्कृत काव्य रचना कुशलता पूर्णा-रूप से व्यक्त हो 
जाती है । 


कुछ छिद्रान्वेषी प्रालोचको ने तुलसीदास के संस्कृत भासाविषयक श्रधिकार पर यह दोष 
लगाया है कि तुलसीदास संस्कृत में केवल स्तुति परक श्लोक लिखने की ही क्षमता रखते थे । 
क्योंकि ऐसे श्लोकों में समास पूर्ण विशेषणों की भरमार होती है और कवि संस्कृत व्याकरण के 
धार्मिक तथा गूढ़ ज्ञान के बिना भी कविता कर सकता है । इसमें सन्देह नहीं कि तुलसीदास ने 
स्तुतिपरक श्लोक लिखे हैं श्रौ र उनमें स्तुत्यदेव के समासयुक्त विशेपणा भी समाविष्ट है किन्तु उन्हे 
संस्कृत व्याकरण का पूर्णा ज्ञान नहीं था, यह सत्य नहीं है, वरन्‌ कहीं-कहीं तो यह सिद्ध होता है 
कि वे संस्कृत व्याकरण के भी पण्डित थे-- 


यन्मायावशवत्ति विश्वमखिलं ब्रह्मादि देवासुर, 

यत्सत्त्वादमृषेत्र भाति सकलं रज्जीयथाहेश्र मः । 

यत्पादप्लव-मेकमेव हि भवाम्भोधोल्तितीषवितां, 

वन्देऽहं तमशेषकारण परं रामाख्यमीशं हरिम्‌ ॥ 

इस पद्य के तीसरे चरण के श्रन्तिम पद 'तितीर्पावताम्‌' को देखकर यह विश्वास न करना 

दुराग्रह ही होगा कि तुलसीदास को व्याकरण का ज्ञान था । जो कवि घातुश्रों के सन्तन्त प्रयोगों से 
मुक्त विशेषणों की रचना करके उन्हें श्लोकों के यति-गति और गणों के बन्धनों में जकड़ सकता 
उपे व्याकरण का ज्ञान नहीं होगा, यह केसे माना जा सकता है। 


संस्कृत व्याकरण का यथेष्ट ज्ञात न रखने का ग्रारोप लगाने वाले भ्रालोचकों का शायद 
तुलसीदास की संस्कृत में भारवि ग्रौर माघ जैसे कवियों के द्वारा लिखे गये महाकाव्यों के समान 
क्रियाप्रों के कठिन प्रयोग नहीं मिलते न ही वणो की वह खिलवाड़ मिलती है जिप्तके दर्शत नीचे 
लिखे श्लोकों में होते हैं-- 
ननोनन्नुनो नुन्नो तोनाना नानाननाननु । 
नुम्नोऽनुन्तो न नन्नेनोताने नानुन्ननुन्तत ॥ 
फिर भो क्रिया पदों के कुछ ऐसे रूप तुलसीदास के श्लोकों में मिलते हैं जो उनके व्याकरण 
के कठिन क्रियारूपों के ज्ञान को प्रकट करते हैं-- 
प्रसन्नतां या न गतामिषेंकनस्तथा न मम्ले वनवासदु:खतः । 


मुखाम्बुज श्री रघुनन्दनस्य में सदास्तु सा मञ्जुलमङ्गलप्रदा ॥ 
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इस श्लोक में म्लै धातु का लिट्लकार प्रथम पुरुषेकृवचनान्तरूप “मम्ले” श्रसंदिग्धरूप से 
तुलसीदास के व्याकरण ज्ञात का धोतक है । 

गोस्वामी तुलसीदास ने रामचरित मानस के प्रारम्भ में ही “नाना पुराणनिगमागम सम्मतम्‌' 
पद द्वारा संस्कृत ग्रन्थों के अपने विशाल ज्ञान क) परिचय दे दिया था । उन्होने संस्कृत के कितने 
छोटे, बड़े भ्रौर विशाल ग्रन्थों का श्रध्ययन किया था ईस बात का ठीक-ठीक श्रनुमान नहीं लगाया 
जा सकता । उतकी रचनाश्रों में कुछ ग्रन्यों के स्पष्ट प्रमाणा मिलते हैं, कुछ की छाया निश्चित रूप 
से दृष्टिगत होती है प्रौर कुछ एक के विषय में धुघला परिचय मिलता है । तुलसी काव्य का सूक्ष्म 
प्रध्ययन करने वाले विद्वातों ने सिद्ध क्रिया है कि संरकृत के जिन महान ग्रन्थों का पूर्ण ज्ञान तुलसी 
दाप्त को था, उनमें मुख्य बाल्मीकि रामायण, ग्रध्यात्म रामायण, श्रगस्त्य रामायण, अग्निवेश 
रामायण, ग्रातन्द रामायण, चम्पू रामायण, वसिष्ठ रामायण, ब्रह्म-रामायण, महा रामायण, 
प्रदुभुत रामायण, याज्ञवल्भ्य रामायण, भागत्रतपुराण, देवी भागवत पुराण, पद्म पुराण, ब्रह्मा ववत्त 
पुराण, विष्ण पुराण, शिव पुराण, ग्र'ग्न पुराण, रघुवंश, कुमार सम्भव, भट्टिकाव्य, उत्तर राम- 
चरित, प्रसन्नराघव हनुमन्ताटक, भ्रभिज्ञानणाकुन्तलम्‌, गर्गसंहिता, गालव संहिता, पाराशरसंहिंता, 
शुक्रनीति, चाणवय नीति, पञ्चतन्त्र, हितोपदेश, भोजप्रत्रन्ध, भत्‌ हरिशतक श्रौर कई सुभाषित ग्रन्थ 
हैं । ऐसे प्रतीत होता है कि तुलसीदास का मस्तिष्क एक चलता फिरता ग्रोर जीता जागता संस्कृत 
का विशाल पुस्तकालय था, जिसके ग्रन्थों के पाठ तुलसीदास के सङ्कतमात्र पर हाथ जोड़कर सेवा 
के लिये तत्पर हो जाते थे । तुलसीदास की रामचरित मानस ग्रादि सभी रचनाश्रों में ऊपर लिखे 
ग्रन्थों के पाठों के हिन्दी प्रनुवाद मिलते हैं । कुछ रोचक स्थल विज्ञजनों के वितोदार्थ नोचे दिये 
जाते हैं-- 


राम चरित मानस-- 


मुनि समूह महं बैठे सन्मुख सबकी प्रोर । 
सरद इन्दु तन चितवन मानहु चन्द्र चकोर ॥ 


बाल्मीकि रामायण-- 


स्थित्वा मुनि समूहेसु जानक्री राम लक्ष्मणः । 
तान्‌ सर्वाश्च निरीक्षन्ते चकोराः शरदेन्दुवत्‌ ॥ 


मानस-वरु मलवास नरक कर ताता । दुष्ट संग जनि देइ विधाता । 
गरड़ पुराण -वरं हि नरके वासो न तु दुश्चरिते गृहे । 
दोहावली--शूर समर करनी करहि कहि न जनावहि श्राप । 

श्री मद्‌भागवत--न वै शुरा विकत्थन्ते दर्शयन्त्येव पौरुषम्‌ । 

विनय पत्रिका--प्रव नार्थाह श्रनुरागु जागु जड़ त्यागु दुरासा जोते । 


८००. बुक जर, छाम-भतिति, तुलसी कहे विषय भोग बहुघीते..॥ 








मनुस्मृति--न जातु काम: कामानामुपभोजेन शाम्यति । 
ह॒विषा कृष्णवर्त्मेव भूय एवाभिवत्ताति ॥ 
मानस--जब-जब होइ धर्म कै हानी । बाढृहि श्रसुर अधम श्रभिमोनी । 
तव-तब हरिधरि विविधसरीरा । हरहि कृपा निधि सज्जन पीरा ॥ 
भगवद्‌ गीता-यदा-यदा हि धर्मस्य ग्लानिभवति भारत । 
्रभ्युत्यानमधर्मस्य तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ ॥ 
राम चरित मानस-दोहा--जो सम्पत्ति सिव रावनहि, दीन्ह दिये दसमाय । 
सो संपदा विभीपनहि सकुचि दीन्ह रघुनाथ ॥ 
हनुमन्नाटक--या विभूतिर्देशग्रीवे शिरश्छेदेडपि शङ्करात्‌ । 
दर्शनाद्राम देवस्य सा विभूति विभीषने ॥ 
कवितावली--रावरे दोषु न पायन को, पगु धुरि को भुरि प्रभाउ महा है । 
पाहन ते जल वाहनु काठ को, कोमल है जलु खाइ रहा है ॥ 
पावन पाय पखारि क॑ नाव, चढाइहों ग्रायसु होत कहा है । 
तुलसी सुनि केवट के बरबैन, हंसे प्रभु जान की ओर हहा है ॥ 
अध्यात्म रामायण--क्षालयामि तब पादपङ्कूजम्‌, 
नाथ दाएदुप दो: किमन्तरम्‌ । 
मानूषीकरण रेणु रस्ति ते, 
पादयोरिति कथा प्रयी यसी ॥ 
भानस--विनय न मान खगेश सुनु, डाँटहि पै नवनीच । 
कुमार सम्भव--शाम्येतप्रत्यपकारेणु नोपकारेण दुर्जनः । 
विनय पत्रिका--कब हुँक हौं यहि रहनि रहोंगी । 
श्री रघुवीर कृपालु कृपाते सन्त सुभाव गहोंगो ॥ 
यथा लाभ सन्तोष सदा, काहु सों कुछ न चहोंगो । 
परहित निरत निरन्तर मन क्रम वचन नेन तिव हौंगो ॥ 
परुष वचन श्रतिदुसह स्रवन सुनि तेहि पावक न दहोंगो । 
विगतमान समशीतलमन परगुन, नहि दोष गहाँगो ॥ 
परिहरि देह जनित चिन्ता, दुख-सुख समबुद्धि सहोंगो । 
तुलसीदास प्रभु यहि पथरहि, श्रविचल हरिभक्ति लहोंगो ॥ 


महा रामायणा--शान्तः समान मनसश्च सुशील युक्त, 


स्रोषक्षमा गुण दया मृजु बुद्धि युक्तः । 
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विज्ञान-ज्ञान विरतिः परमार्थवेत्ता, 
निर्धामकोऽभयमनः स च रामभक्त: ॥ 
यद्यपि तुलसीदास ने जनभाषा में रामकथा को चर्चा करने की प्रतिज्ञा की तो भी श्रपने समय 
4 प्रचलित संस्कृत की रचना शैली के मोह का वे त्याग नहीं कर सके । प्रवधी और ब्रजभाषा में 
लिखे गए उनके प्रनेक पद्यो में न केवल उस शैली के दर्शन ही होते हैं अपितु कुछ एक पद्मों का तो 
संस्कृत के पद्य होने का सन्देह होता है । राम-चरित-मानस के बालकाण्ड में ब्रह्मा देवाधिदेव विष्णु 
की स्तुति इन शब्दों में कर रहे हैं-- 
जय-जय सुरनायक जय सुख दायक प्रनतपाल भगवन्ता । 
गो-हिज हितकारी जय श्रसुरारी सिन्धु सुता प्रियकन्ता ॥ 
भव वारिधि मन्दिर सब्र विधि सुन्दर गुनमन्दिर सुख पुजा। 
मुनि सिद्ध सकल सुर परम भयातुर नमत नाथ पदकंजा ॥ 
इस छन्द में भाषा (हिन्दी) के परिचायक केवल विसर्गो के स्थान पर श्राकार या हस्व के 
स्थान पर दीर्घ स्वर का प्रयोग ही है, ग्रन्यथा हिन्दी और संस्कृत की शब्दावली में कोई भ्रन्तर 
दृष्टिगत नहीं होता । 
विनय पत्रिका के एक राग में राम की स्तुति करते हुए तुलसीदास जी लिखते हैँ-- 
श्री रामचन्द्र कृपालु भजुमन, हरन भवभय दारुणं । 
नव कंज-लोचन कंज-मुख, करकंज पदकंजारुनं ॥ 


००० ००० ००० 


इति वदति तुलसीदास संकर-सेप-मुनि-मन रजंनं । 
मनहृदय कंज निवास करु कामादि खलदल गंजनं ॥ 
इस पद्य में संस्कृत ग्रौर हिन्दी का भेद केवल एक संस्कृतज्ञ पण्डित ही जान पाता है । 
कवितावली के निम्नलिखित में पद्य में मन्दोदरी श्रपने पति दशग्रीव को श्री राम के बल का 
भय दिखाती हुई सम्मति दे रही है--- 
कटक गिरि सृग चढ़ि देखि मर्कट कटकु, 
वदत मन्दोदरी परमभीता । 
सहस भुजमत्त गजराज रन केसरी, 
परसुधर गवु जेहि देखि बीता ॥ 
दास तुलसी समरसुर कोसल घनी, 
ख्याल ही बालि बल सालि जीता । 
रे कन्त तृनदन्त गहि सरन श्री रामु कहि, 
प्रजहुं एहि भान्ति लै सौंपु 'सीता' ॥ 
इस सवये की संस्कृतमयता तो स्पष्ट ही है । 
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यह भी एक निर्विवाद सत्य है कि गोस्वामी तुलसीदास ने हिन्दी भाषा को एक विशेष 
साहित्यिकता प्रदान की थी । उनसे पूर्व के सन्तकाव्प्र ओर सूफी काव्य में सधुक्क्रडी श्रौर श्रवधी 
में लौकिकता (लोक भासात्वता) श्रधिक थी । तुलसीदास ने राम-चरित-मान्, कवितावली श्रौर 
विनय पत्रिका आदि ग्रन्थों की भाषा ग्रवधी श्रोर ब्रज का संस्कार किया, इन्हें लालित्य प्रदान किया 
आर इनको सरसता की चरम सीमा पर पहुंचा दिया, लोकभाषा तभी साहित्यिक भाषा का पद ग्रहण 
करती है जब उसकी शब्दावली भ्रपने मौलिक रूप की श्रोर मुड़्कर जनसाधारण की बोली से श्रलग 
हो जाती है । हिन्दी भाषा के साहित्यिकत्व में संस्कृतत्व का योगदान महत्वपूरण है । यदि गोस्वापी 
तुलसीदास संस्कृत का पूर्ण श्रौर विशाल ज्ञान न रखते होते तो वे ब्रज श्रौर प्रवधी को साहित्यिक 
रूप प्रदान करने में कैसे सफल हो सकते थे । 


विनय पत्रिका तुलसीदास जी एक अनमोल काव्य रत्न है । इसमें उनको कवि प्रतिभा और 
कवित्वशक्ति का पूर्ण विकास हुआ है । यह उनका ग्रन्तिम ग्रन्य हे । इसमें भक्तिरस का पूर्ण परि- 
पाक हुप्रा है । इसकी साहित्यिकता में संस्कृत के योगदान पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । 


कुलिस कुन्द कुडमल दामिति दुति वसनन देखि लजाई । 
नासानैन कपोल ललित स्रृति कुन्डल भ्र. मोहिभाई ॥ 
कु चित कच सिर मुकुट भालपर तिलक कहुँ समुझाई । 
भ्रलप तडित जुगरेख इन्दु महँ रहि तजि चंचलताई ॥ 
इस पद्य में कुन्द, कुडमल, दामिनी, वसन, नयन, कपोल, ललित कुण्डल, भर नासा, कु चित 
कच, मुकुट, भाल, तिलक, तडित आर इन्दु शुद्ध, संस्कृत शब्द हैं । कुलिस (कुलिश), दुति (द्यति), 
रूति (श्रुति), सिर (शिरस्‌), अलप (अल्प), जुग (युग) श्रौर रेख (रेखा) तदुभव शब्द हैं। शेष 
शब्द हिन्दी की क्रियाए हैं, इसी से स्पष्ट हो जाता है । कि उपयु क्त पद्य की साहित्यिकता में संस्कृत 
का योगदान कितना है । 
रामनाम की महिमा का गान करने वाले एक श्रौर पद की साहित्यिकता देखिए 


रामनाम महिमा करै कामभूरुह श्राको । 
साखी वेद पुरान हैं तुलसी तन ताको ॥ 
_ (विनय पत्रिका) 
इस दोहे में राम, नाम, महिमा, काम, भूरुह, वेद, पुराण शाब्द शुद्ध संस्कृत के शब्द हैँ । 
कवितावली में ग्रवधेश महाराजा दशरथ के चारों बालकों के वाल सौन्दर्य का वर्णन करते 
हुए तुलसीदास जी की साहित्यिक्रभापा की छटा देखिये 


तन की द्यूति स्याम सरोरुह लोचन कंज की मंजुलताई हरे । 
ग्रति सुन्दर सोहत धूरिभरे छवि भूरि श्रनंग की दूरि धरै ॥ 
दमके दतियाँ दुति दामिनी ज्यों किलक कलबालविनोद करै । 


प्रवधेस के बालक चारि सदा तुलसी मन-मन्दिर में बिहर ॥ 
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गोस्वामी तुलसीदास ने मलिक मुहम्मद जायसी की ग्रामीण (लौकिक) भ्रवधी भाषा को 
राम-चरित-मातस में साहित्यिक रूप प्रदान करके पनी प्रतिभा, कवित्व शक्ति और भाषा पाण्डित्य 
से भ्रकाट्य प्रमाण प्रस्तुत किये हैं । श्री राम-लक्ष्मण भर सीता के साथ वन मार्ग पर चल रहे हैं, 
माग में ग्रामवासी उन्हें देख-देखकर विस्मित हो रहे हैं । तभी सामने से एक तपस्वी भ्राता है और 
प्रपने इष्ट देव को पहचानकर और भक्ति से विह्वल होकर श्री राम कै ग्रागे पृथ्वी पर दण्ड समान 
गिर पड़ता है । 
तिहि प्रवसर इक तापस आवा । तेज पुञ्ज लघु वयस सुहावा । 
कवि प्रलसित गति वेष विरागी । मन-क्रम वचन राम भ्रनुरागी ॥ 


दोहा--सजल नयन तन पुलकि, निज, इष्ट देउ पहिचानि । 
परेउ दंड, जिमि घरनितल, दसा न जाइ बखानि ॥ 
इस काव्यांश में भ्रवसर, तापस, तेज ( : ) पुञ्ज, लघु, वयस्‌, कवि, गति, वेष, विरागी, 
मन (स_) वचन, राम, भ्रनुरागी, सजल, नयन, ब्रिज, इष्ट धौर धरणीतल शब्द संस्कृत के हैं । 
एक अन्य स्थल पर जगदम्बा सीता के मुख की शोभा के वर्णन में तुलसीदास कह्‌ रहे हैं- 
बहुरि बिचार कीन्हे मनमाहीं । सीय वरन समहिन कर नाहीं । 
दोहा--जनम सिन्धु पुनि बन्धु विषु, दिन मलि न सकलंकु । 
सियमुख समता पाव किमि, चन्द वापुरो रंकु ॥ 


राम-चरित-मानस के इस अंश में विचार, मन, वदन, सम, हिमकर सिन्धु, दिन, मलिन, 
मुख भ्रौर समता संस्कृत के शब्द हैं । जनम, पुनि, विपु सकलङ्क श्रौर र्क संस्कृत के जन्म, पुनः विष, 
सकलडू भ्रौर रङ्ग शब्दों के तद्भव हैं । इन्हीं शब्दों का प्रतिमापूर्ण विन्यास महाकवि तुलसीदास 
को साहित्यिक बना रहा है। 

इन उद्धरणों के सूक्ष्म श्रध्ययन से सिद्ध होता है कि तुलसीदास जी कि भाषा को साहित्यिक 
बनाने के पुनीत काय में सर्वाधिक योगदान गीर्वाणवाणी ने दिया है । 


स्वान्तः सुखाय काव्य के रचयिता, भक्ति रस में शील, शक्ति श्रोर सौन्दर्यं के सम्पादक, 
निगमागमधर्माच्नायक, सरस उपदेष्टा, कलिपन्तग प्रस्त जनता के पथ-प्रदर्शक, उद्धारक ग्रौर मानव- 
जीवन की मर्थादाग्रों के संस्थापक महाकवि गोस्वामी तुलसीदास का भारतीय जनता पर भ्रतुलनीय 
उपकार तो है ही, उन्होंने संस्कृत प्रौर राजस्थानी, ब्रज तथा भ्रवधी जैसी उसकी दुहिताग्रों को 
जिस प्रकार साहित्य सम्पत्ति से समृद्ध किया वह सवेथा ग्रनुपभेय है । तुलसी की अनन्त देन शाश्वत 
एवं कालजयी है; इसमें दो मत नहीं । 


+ 
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तुलसी ओर नारी 
डाँ० जनक गुप्ता 


राम कवियों में तुलसी की नारी-भावना विवाद एवं मतभेद का विषय रही है। कतिपय 
विद्वानों के ग्रनुसार तुलसी ने नारी जाति को आदर और श्रद्धा की पात्री माना है । श्री राम नरेश 
त्रिपाठी ने तुलसी को नारी-निन्दा के दोषारोपण से बचाने के लिए निम्नांकित युक्तियां दी हैं:--' 


(१) प्रसंग देखना चाहिये कि कीन सी बात किस श्रवसर पर कही गई हे श्रौर वह कहाँ 
स्वाभाविक है । 


(२) संस्कृत, हिन्दी तथा प्रन्य भापाग्रों के कवियों ने भी स्त्रीजाति की निन्दा की है फिर 
तुलसी के बहुत से कथन अनुवाद मात्र हैं, उनके दिमाग की उपज नहीं । 


(३) जहां नारी निन्द। की है वहां समझना चाहिये कि संत-मतावलम्बियों के लिये है, गृहस्थो 
के लिये नहीं । 


(४) समयानुसार लोगों को सन्मार्गे पर ले जाने के लिये यह उचित था । उन्होंने लोगों को 
उस श्राग से बचा लिया जो सद्गुणों को जला डालती । 


आचार्य शुक्ल ते भी तुलसी के नारी-निन्दा के प्रसंगों को श्र्थेवाद के श्रन्तर्गत लाकर उनके 
ऊपर भ्रारोपित नारी-तिन्दा के दोष के परिहार का प्रयास किया है । शुक्ल जी का मत है कि युग- 
व्यापक विराग श्रौर तप की भावना के कारणा तुलसी ने नारी के उस रूप का विरोध किया है जो तप 
आर निवृति में बाधक है । कुछ साहित्यकारों का यह श्रनुमान है कि गोस्वामी जी की नारी-निन्दा 
का कारण उनका नारी-सम्पर्क का श्रभाव है । ममतामयी जननी का मृदु वात्सल्य उतके लिये एक 
कल्पना मात्र थी । अपनी स्त्री द्वारा फटकार प्राप्त कर वे वैरागी बने भ्रत: नारी के प्रति उनकी 
विराग--भावना समकालीन नारी की शोचनीय दशा एवं साहित्य की परम्परा से प्रेरणा प्राप्त 
कर पनप उठी । 


वस्तुतः तुलसी के यह सोभाग्य ग्रौर दुर्भाग्य दोनों ही रहे हैं कि भारतीय परम्परा ने उन्हें 
लोक नायक महात्मा पहले श्रौर कवि बाद में माना है । 


तुलसी के प्रकांड ग्रालोचक शुक्ला जी ने भी उनके इस रूप पर ही भ्रधिक बल दिया है । 


र 


१. तुलसी और उनका काव्य पृष्ठ २६४-२७१ । 
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परिणामतः प्राधुनिक नारी की उद्बुध चेतना में एक प्रश्‍न उत्पन्न हुम्रा कि यदि तुलसीदास 
लोक नायक महात्मा थे तो उनका तारी-जाति के प्रति यह उपेक्षा भाव क्‍यों ? तुलसी दास तो 
सिया राम मय सब जग जानी' के सिद्धान्त को मानते थे--फिर उनमें यह भेद भाव क्यों ? तुलसी 
दास के “राम चरित मानस' तथा ग्रन्य ग्रन्थों में विभिन्न प्रसंगों में ऐसी भ्रनेक उक्तियाँ हैं जो उनकी 
नारी विषयक अनुदारता एवं उपेक्षा की सूचक हें । माता प्रसाद गुप्ता ने इस विषय में ठीक ही 
कहा है : 

प्रत्येक युग के कलाकार नारी-चित्रण में प्राय: उदार पाए जाते हैं किन्तु नारी -चित्रण में 
तुलसी दास बेहद प्रनुदार है यद्यपि उनकी श्रनुदारता का कारण श्रब तक रहस्य के गर्भ में छिपा 
हुआ है, परन्तु नारी-विषयक उनकी श्रनुदारता एक ऐसा तथ्य है जिसको श्रस्वीकृत नहीं किया जा 
सकता ।* 


डा० नगेन्द्र के विचार भी इस विषय में प्रपना विशेष महत्व रखते हैं। उनके मतानुसार 
भी तुलसी दास के “राम चरित मानस” तथा श्रन्य ग्रन्थों में, विभिन्न प्रसंगों में ऐसी श्रनेक उक्तियां 
हैं जो किसी भी देश-काल की नारी के प्रति किसी एक में भी न्याय नहीं करती । उन्होंने नारी की 
प्रकृति, उसके चारित्रय-बुद्धि-विवेक, भ्राचार-व्यवहार सभी की निन्दा की है ।२ 


तुलसी दास जी ने श्रपने नारी-सम्बन्धी विचार स्वयं प्रपनी श्रौर पात्रों की प्रसंगानुसार 
उक्तियों दोनों प्रकार से व्यक्त किये हैं तुलसी ने दो प्रकार के नारी-चरित्रों की सृष्टि की है-- 
(१) श्रादशं नारी-पात्र । 
(२) प्रौर निम्न नारी-पात्र । 
निम्न-कोटि के नारी-चरित्रों के विषय में जो उक्तियां है, उन्हें लेकर कवि के विचारों को 
नहीं मानना चाहिये, इसके श्रतिरिक्त जो निम्न कोटि के पुरुप पात्र हैँ उनके कथनों को भी प्रमुखता 
नहीं देनी चाहिये । ग्रतः सवंप्रयम हम मानस, के उन्हीं उदाहरणों पर विचार करेंगे जो उन्होंने 
प्रादशं नारी के लिए कहे हैं ग्रोर उनके कहने वाले या तो सत्पात्र हैं या स्वयं कवि हैं । 
सती-ध्रम के प्रसंग को लेकर शंकर जी नारी-जाति की प्रकृति को स्पष्ट करते हैं. 8-० 
सुनहु सती तव नारि सुभाऊ। 
संसय ग्रस न घरिय उर काऊ ॥ 
नारी-प्रकृति की हीनता इस कथन से स्पष्ट व्यंजित होती है। इस कयन के लिये यह कहा 
जा सकता है कि कवि की इव प्रहार के प्रसंग में सती के लिये ऐसा कहलाना आवश्यक था, कारण 
यदि सती का ऐसा स्वभाव न होता तो उनको संशय भी न होता प्रौर राम की महत्ता प्रदर्शन के 
लिए श्रवकाश भी न मिलता । यदि यह कथन केवल सती के लिए होता, नारी जाति के लिए नहीं, 
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तो इस तर्क की उपयुक्ता में किसी प्रकार का सन्देह ही न होता परन्तु 'तव नारि सुभाउ' केवल एक 
नारी की नहीं सारी नारी-जाति की व्यंजना करता है । इसके पश्चात्‌ कवि की ग्रपनी टिप्पणी है 
उसे भी देखिये :-- 
सती कीन्ह चह तहहुँ दुराऊ । 
देखहुँ नारि सुभाव-प्रभाऊ ॥ 
सती में जो हीनता की भावना विद्यमान है उसे हम सारी नारी-जाति की हीनता कह सकते 
हैं । सती के ये शब्द नारी-जाती की जइता श्रोर श्रज्ञानता का खुला विज्ञापन करते हैं :--- 
सती हृदय श्रनुमान किये सब जानेऊ सर्वज्ञ । 
कीन्ह कपट मैं संभु सन, नारि सहज जड़ अज्ञ ॥ 
श्रनुसूया जी श्रादर्श महिला हैं, वे सीता को उपदेश देते हुए नारी को “सहज ग्रपावन' कहती 
हैं । भरत (राम चरित मानस' के सर्वश्रेष्ठ पात्र हैं नारी की प्रकृति के विषय में उनकी भी धारणा 
देखिये :-- 


विधि हु न नारी हृदय-गति जानी । 
सकल कपट अघ अवगुण खानी ॥ 


तुलसी के राम साक्षात ईश्वर और “राम चरित मानस' के नायक हैं, वे नारी के विषय में 
लक्ष्मण से क्या कहते हैं--इसे भी देखिये :-- 
राखिय नारि जदपि उर माही । 
जुवति सांस्त्र नृपति बस नाही ।। 
राम ने नारी को मोक्ष के लिए बाधक तथा दुःखों की खान बताया है। भक्ति से विमुख 
करने वाली सेना में स्त्री सबसे श्रधिक कष्ट दायक है :-- 
काम क्रोध लोभादिमद प्रबल मोह के धारि। 
तिन्ह महँ प्रति दारुन दुखद माया रुपी नारि ॥ 
तुलसी दास जी का सबसे भयंकर प्रहार नारी के कामिनी रूप पर हुप्रा है उन्होंने रामादि 


ग्रादर्श पात्रों द्वारा परोक्ष रूप से ग्रौर उधर स्वयं प्रत्यक्ष रूप से अनेक स्यानो पर नारी के इस 
भयंकर खतरे की चेतावनी दी है । बलदेव प्रसाद मिश्र ने ठीक ही कहा है :-- 


“विषयों में सब से प्रबल है कामोपभोग श्रौर पुरुषों के लिए इसका प्रधान साधन है प्रमाद 
ग्रथवा नारी । इसलिये विषय वासना की निन्दा को अपना प्रधान लक्ष्य बनाने वाले गोध्वामी जी 
ते नारी-निन्दा में कोई कपर नहीं रख छोड़ी है ।' 


नारी के कामिती-रूप को खतरे का सूचक बताने वाले कतिपय उदाहरण देखिये :-- 
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दीपसिखा सम जुवति तन मन जति होसि पंतग । 
भजहि राम तजि काम मद करहि सदा सतसंग ॥ 
नारि सुभाऊ सत्य कवि कहहिं, भ्रवगुण ग्राठ सदा उर रह ही। 
साहस प्रनृत चपलता माया, मय प्रत्रिवेक प्रसौच श्राया ॥ 
भ्राता पिता पुत्र उर गारी, पुरुप मनोहर निरखत नारी। 
होई विकल सक मनहि न रोकी जन्म, जिमि रबिमनि द्रव रबिहि विलोकी ॥ 
जल-पत्रिका बरति के देखहु मनहि बिचारि। 
दारुण बैरी मीचु के बीच विराजत नारी ॥ 
पंपासर के किनारे नारद मुनि को सावधान करते हुए भगवान्‌ राम कहते हैं :-- 


सुनि मुनि कह पुरान सूति सन्ता । 
मोह-विपिन कह नारि बसन्ता ॥ 
जप तप नेम जलासय भारी। 
होइ ग्रीष्म सोखइ सब नारी ॥ 
पाप उलूक-निकर सुखकारी । 
नारि निबिड़ रजनी ग्रँधियारी ॥ 
बुद्धि बल सील सत्य सब मीता । 
बन्सी सम जिय कहुंहि प्रबीना ॥ 


नारी मोह-रूपी विपिन के लिए बसन्त के समान है, जप-तप नियमादि जलाशयों की वह 
ग्रीष्म क्रतु के समान सुखा देती है । पाप रूपी उलूकों के लिए वह निबिड़ रात्रि के समान सुख देने 
वाली है प्रौर बुद्धि, बल, शील तथा सत्य रूपी मीनों के लिए वंशी के समान है। 


नोरी विषयक यह धारणा केवल पुरुषों की ही नहीं है नारी स्वयं भी श्रपने विषय में यही 
सोचती है :¬ 
प्रथम ते श्रधम ग्रघम भ्रति नारी । 
तिन्ह महं मैं मति-मन्द गँवारी ॥ 
भ्रपनी सहज भ्रज्ञता तथा मूर्खता के कारण वह्‌ तत्व दर्शन आदि की श्रधिकारिणी नहीं 
है । “जदपि जोषिता नहीं अधिकारी” तारी के श्राचार-व्यवहार को भी तुलसीदास जी ने घणा 
की हृष्टि से देखा हैः 
कह हम लोक-बेद-विधिःह्दीनी । 
लघुतिय कुल करतूति मलीनी ॥ 
प्रत्य बहुत से कथन नारी-जाति की निन्दा में कहे गये है किन्तु उन्हे कुपात्र द्वारा कहा या 


परिस्थितियों वंश जान हमने छोड़ दिया है । वस्तुतः संस्कृत, हिन्दी तया भ्रच्य भाषाग्रों के जिन 
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कवियों ने नारी-निन्दा की है वे भी इस दृष्टि से भ्रलोच्य हैं प्रौर न ही तुलसी बाबा इस श्रालोचना 
से वरी किये जा सकते हैं । जो कथन प्रनुवाद मात्र हैं, उनके लिये भी तुलसी ही दोषी हैं क्यों क्रि 
उन्हें तुलसी ने अ्रपना बनाकर ग्रहणा किया है तुलसी दास के भक्तों तथा प्रशंसकों ने उनकी श्रोर 
से बहुत से तकं प्रस्तुत किये हैं जिनका वर्णन हम पहले हो कर चुके है, उन सब तको को हम 
यथा सम्भव लेते हैं । सर्व प्रथम यह कहना है कि तुलसीदास जी ने नारी-निन्दा सन्तःमतावलम्मबियों 
के लिये की है गृहुस्थों के लिये नहीं । परन्तु देखने में हमें इसके विपरीत मिलता है । “रामचरित 
मानस' का प्रचार सबसे अधिक गृहस्यों के यहां ही श्रधिक है फिर हम यह कैसे मान लें कि तुलसी 
ने 'मानक्ष' सन्त-मतावलम्बियों के लिये लिखा है ? 'मानस' में पुर्णंतया गार्हस्थ जीवन की व्याख्या 
है जिसके कारण ही तुलसी लोक-तायक कवि कहलाते हैं। यदि यह मान भी लें कि 'मानस' 
सन्त-मतावल्ञम्वियों के लिये लिखा गया है तो उसका यह ग्राशय नहीं कि नारी-जाति की निन्दा 
की जाये । इस सम्बन्ध में नारी-जाति कीईनिन्दा की श्रपेक्षा सन्तों को ही संयम का उपदेश दिया 
जाना चाहिये था । 

आर फिर यह कहना कि लोगों की सन्मार्ग पर लाने के लिये नारी-निन्दा की गई हैं 
कितना विचित्र है । इस सम्बन्ध में क्या केवल स्त्रियां ही दोषी हैं ? वास्तव में दोनों दोषी हो 
सकते हैं । इसलिये नारी तथा पुरुष दोनों को समान फटकार मिलनी चाहिये थी क्योंकि पुरुष के 
साधना मार्ग में नारी बाधा है तो नारी के साधना-मागे में पुरुष भी बाधा हो सकता है । केवल 
नारी के प्रति इस प्रहार का भाव दिखला कर तुलसी बावा ने न्याय नहीं किया । “दीप-सिखा 
सम जुवति-तन मन जनि होई पतंग” पर प्राचार्य शुक्ल जी ने कहा है कि यदि” “पृरुष-पतंगों 
के लिये गोस्वामी जी ने स्त्रियों को जिस प्रकार दीपशिखा कहा है, उसी प्रकार स्त्री-पतंगियों के 
लिये वह पुरुषों को भाइ कहेगी ।” 

. एक लोक नायक कवि के बचाव के लिये यह एक अच्छी युक्ति है परन्तु यह तो ऐसा 
ही है जैसे किसी को मुक्का लगने पर उसे यह कह कर बहला दिया जाये कि “ग्रच्छा बाबा श्रब 
तुम भौ एक मुक्का मारो ।” एक तर्क तुलसीदास जी के पक्ष में यह भी दिया जाता है कि उन्होंने 
सभी स्त्रियों की निन्दा नहीं की जिनको निन्द्य समभा है उन्हीं की निन्दा की है । सीता कौशल्या, 
सुमित्रा, यहाँ तक कि मन्दोदरी के प्रति भी उन्होंने श्रसीम श्रद्धा प्रकट की है । परन्तु इसके उत्तर 
में हम यह कह सकते हैं कि सीता, कोशल्या ग्रादि की महिमा का वर्णन तुलसी ने केवल राम 
तुलसी ने केवल राम के नाते से किया है और उन्होंने एक स्थान पर इस बात की पुष्टि भी 
की हैः 

नाते सबहि राम के मतियत । 
श्रव्य सुसेव्य जहाँ लों ॥ 
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इन पात्रों की महिमा वास्तव में राम की ही महिमा है। मन्दोदरी की महिमा भी इसी 
कारण है क्योंकि वह राम की भक्त है, राम के कारण वह कई बार प्रपने पति से झगड़ा मोल ले 
लेती है । राम यदि बीच में होते तो न मालूम तुलसी बाबा मन्दोदरी के विषय में भी क्या 
कहते ? श्रौर फिर यदि हम मान भी लें कि तुलसी दास जी ने सीता, कौशल्या श्रादि नारियों की 
महिमा का गात किया है, तो फिर भी यह विशेष व्यक्तियों की ही महिमा का गान हुश्रा नारी- 
जाति की तो उन्होंने निन्दा ही की है । व्यक्ति को अच्छा-बुरा कहना कोई विशेष महत्व नहीं 
रखता किन्तु समूची जाति को बुरा कहना तो कवि की सामान्य धारणा को ही व्यक्त करता है 
ऐसा प्रतीत होता है कि तुलसीदास जी के जीवन में घटी एक घटना (जिसने उनको राम-भक्ति 
की ग्रोर प्रेरित किया) की कटुता इतनी कठोर साधना के उपरान्त भो ग्रभी हृदय के किसी कोने 
में शेप थी जिसके कारण विवश होकर स्थान-स्थान उन्हें नारी-निन्दा करनी पड़ी । 

एक प्रोर भ्रन्तिम तर्क भी सुन लें । कुछ लोगों को कहता है कि तुलसीदास जी ने समय 
की स्थिति को देखते हुए ' राम चरित मानस केवल लोकहित साधकों के लिये ही नहीं लिखी' है 
अपितु वह झ्रात्महित साधकों के लिये भी है । उपयुक्त तके प्रस्तुत करने वाले सभी लोग अप्रत्यक्ष 
रूप से इसे स्वीकार करते हैं कि गोस्वामी जी द्वारा नारी-निन्दा किसी न किसी रूप में श्रवश्प 
हुई है। श्रौर फिर यह कहना कि “उच्चकोटि की विरह विवेक वाली स्त्रियां नारी, शब्द से 
कामान्ध पुरुष का भी भाव ग्रहण कर सकती हैं” यह केवल कल्पना की बात है । यदि तुलसी 
बाबा को ऐसा अभीष्ट होता तो वे पुरुषों के लिये भी ऐसे भाव व्यक्त कर सकते थे । प्रन्त में हम 
डा० नगेन्द्र के शब्दों में यही कह सकते हैं कि “प्राज की नारी यदि समस्त जगत को “सीयाराम- 
मय” समते वाले समद्रष्टा कवि से ग्रधिक न्याय को माँग करे तो आ्राज उसके क्षोभ को सहज 
ही समझ सकते हैं।' 


QQ 
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प्रकाश राम कृत रामायण और तुलसी 
DT, 


लेखक : चमन लाल सपरू, 
प्रवक्ता, हिन्दी विभाग, 
श्री प्रताप कालिज,श्री नगर 


कश्मीरी साहित्य में राम-क्ाव्य श्रव्य भारतीय भाषाम्रों की ग्रपेक्षा कम मात्रा में उपलब्ध 
है। १८ वीं शताब्दी से पूर्व रामाख्याण सम्वन्धी कोई रचना कश्मीरी भाषा में उपलब्ध नहीं थी । 
कश्मीर में शैबमत का प्रःधान्य होने के कारण श्रविकतर शैत्रमत सम्बन्धी कृतियों की ही रचना 
होती रही । कश्मीरी साहित्य का ग्रादि काल 'लल्लेशवरी' के 'वाखों' श्रौर नुन्द ऋषि (शेख नूर- 
उद्‌-दीन के 'श्रूखों' से प्रारम्भ हुग्रा । लल्लेश्वरी पर शेवमत एव नुन्दक्रषि पर सूफी मत का 
प्रभाव स्पष्ट है । 


बडशाह (१४२० ई० से १४७० ई० तक) के शासन काल में भारत से श्रनेक ब्राह्मण 
कश्मीर श्राये श्रौर उन्होंने ही यहाँ वैष्णव मत का प्रचार किया । इसके ग्रतिरिक्त महाराजा गुलाब 
सिंह {१८४६ ई० से १८५७ ई० तक) के द्वारा कश्मीर वर्तमान जम्मु कश्मीर रियासत का अंग 
बनाने के उपरान्त यहां वैष्णव पद्धति का श्रविकाधिक प्रचार प्रसार हुआ । भगवान र।म डोगरा 
शासकों के इष्टदेव होने के कारण कश्मीर में प्रनेक स्थानों पर रघुनाथ जी के मन्दिरों का निर्माण 
हुप्ना श्रोर इस प्रकार रामभक्ति का प्रचार हुश्रा । यही कारण है कि १८ वीं शती के उपरान्त ही 
कश्मीर में “राम-क्राव्प' की रचना हुई । 


कश्मीरी भाषा में इस समय निम्नलिखित राम-क्रथा काव्य उपलब्ध हैं ।* 


१. प्रकाश रामायण--इसके लेखक पं० प्रकाश राम कुर्यगामी हैं। इसका रचना काल 
१६०४ विक्रमी ।२ 








१. शोध प्रबन्ध--डाँ० ओमकार नाथ कोल 
१. डॉ० बलजिन्नाथ पंडित--'काँशुर रामायण-प्ृ० २६। 
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२. शंकर रामायण--इसक्रे लेखक पं० शंकर कोल है प्रौर रिसर्च लाईब्रेरी श्रीनगर में 
सुरक्षित इसकी पाण्डुलिपि पर सप्त-ऋषि संवत्‌ १६४५ दिया हुप्रा है जो ई) सन्‌ १८७० के 
बराबर है। 


३. आनन्द रामावतार चरित--इसके लेखक पं० श्रानन्दराम राजदान हैं। इसका रचना 
काल १८८० ई० के लगभग है । 
४, विष्णुप्रताप रामायण--इसके रचयिता पं० विष्णुक्रोल हैं श्रोर इसकी रचना सन्‌ 
१९१३ ई० में हुई है । 
ण. श्रीमद्रामायण-३-शर्मा-इसके रचयिता पं० नीलकंठ शर्मा हैं। इसकी रचना कवि ने 
सन्‌ १६१६ से लेकर १९२६ ई० तक की । 

६. ताराचन्द रामायण--इसके रचयिता पं० ताराचन्द ने इसकी रचना ई० सन्‌ १६२६ 
में की है । 
७. अमर रामायण- पं० ग्रमर नाथ 'ग्रमर' ने इसकी रचना १६४० में की है । 

इसके प्रतिरिक्त अनेक कश्मीरी भक्त कवियों ने फुटक़र राज भजन (क० 'लीलायें') लिखे 
हैं । यह अ्रधिकांश श्रीराम के प्रति विनय के पद हो हैं, जो गीति शैली में हैं प्रौर इसमें रामकथा 
का वर्णन नहीं । इन कवियों में श्री लक्ष्मण जी 'बुलबुल' का नाम उल्लेखनीय है । इनकी प्रसिद्ध 
कृति श्री रामगीता है । 


उपयु क्त कृतियो में “प्रकाश रामायणा'' तुलसी के “रामचरित मानस” की ही भाति अधिक 
लोकप्रिय हैं । ्रौर इतके कई संस्करण प्रकाशित हुए हैं। प्रन्य रामकाव्य भ्रप्रकाशित हैं। इनकी 
पाण्डुलिपियाँ लेखकों के वंशजओों, भक्तों श्रथवा रिसर्च-विभाग कइमोर सरकार के पुस्तकालय में 
सुरक्षित हैं । प्रकाश राम “रामायण के सर्वाधिक लोकप्रिय होने का प्रधान कारणा है कश्मीर के 
गांव गाँव में उक्त रामायण हिन्दू परिवारों में तुलसी रामायण की भांति पढ़ा धौर सुता 
जाता है । 

“प्रकाश राम ने भी तुलसी ही की भाँति श्रध्यात्मक रामायण के आधार पर रामायण 
की रचता की है । इसने श्रीराम को भगवान नारायण का अवतार माना है प्रौर सारा रामचरित 
एक नाटक माना है । वाल्मीकि रामायण को हम मात्र काब्य कह सकते हैं किन्तु प्रकाश राम का 
रामायण प्रध्यात्म रामायण के अनुप्तार धार्मिक्र काव्य है। कवि बाल्मीकि का विशेष उद्देश्य 
संसार के लोगों को एक ऐसी सुन्दर श्रौर मनोरम कविता को प्रस्तुत करना है, जो उन्हें संसार की 
चिन्ताम्रों श्रोर विषमताश्रो से मुक्त कराकर एक उच्चावस्था के भ्रानन्द-समुद्र मे डुब्ो दे श्रीर साथ 
ही साथ उनको भलाई का मार्ग सिखावे । परन्तु श्रध्यात्म रामायण के रचयिता ही की भांति 
तुलसीदास श्रौर प्रकाशराम तथा प्रन्य रामायण रचयिताग्रों का इस कार्य में विशेष उद्देश्य यह 
रहा है कि श्री राम कौ भ'क्त का लोगों में प्रचार होना चाहिए रे 


को घामिक कविता कहते हैं ।* । इसीलिए हम इनकी कविता . 


* काशुर रामायण (कश्मीरी रामायण) सं० डॉ बलजिन्ना् प्त 9२ एए 77 
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प्रकाशराम के रामायण में यत्र-तत्र कुछ विविधता है जो तुलसी रामायण से सर्वथा भिन्न 
है । जैसे कथानक में रावण को सीता का पिता दर्शाना, मन्दोदरी को माता दर्शाता श्रौर कहीं 
श्रपनी कल्पना का प्रदर्शन | यथा--श्री राम का ग्रपनी हथेलियों पर जटायु का दाह संस्कार करना 
श्रौर भगवान शिव का रावण को 'मक्केश्वर' (शिवलिंग) भेंट करना ग्रादि, आ्रादि । 

प्रकाश रामायरा से पूर्व रामकथा सम्बन्धी कोई ग्रंथ कश्मीरी भाषा में उपलब्ध न होने के 
कारण इसका ऐतिहासिक महत्व भी है। इमको सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इसमें कवि ने 
स्थानीय (कश्मीर सम्बन्धी) लौकिक तत्त्वों का समावेश किया है। कवि कश्मीर के प्रायः प्रमुख 
तीर्थो का, यहाँ के फूलों एवं प्राकृतिक दृश्यों का यत्र-तत्र वर्णन करने के लोभ का संवरण नहीं कर 
सका है । दशरथ के विलाप में हरमुख गंगा' (कशमोर) की यात्रा का विस्तृत वर्णान किया है । सीता 
जी के भूमि में प्रन्तर्धान होने की वार्ता का सम्बन्ध शंक्रपुर के 'शंकर्षण-नाग' के साय जोड़ा है । 

प्रकाश रामायण का सारा कथानक सात खण्डों में विभक्त है। परिशिष्ट में “लव-कुश 
चरित में सीता का करुणा निवेदन तो कश्मीरी साहित्य में बिल्कुल निराली चीज है ।” 

कवि तुलसी की भांति शैव और वैष्णवों के बीच श्रन्योन्याश्रय-सम्बन्ध प्रदर्शित करने में 
भी सफल हुग्रा है । वास्तव में तुलसी ही की भांति प्रफाशराम ने भी राम के लोक संग्रही स्वरूप 
की स्थापना की । राम के चरित्र में दोनों ने लोक और शास्त्र का समन्वय प्रस्तुत किया है । तुलसी 
के-राम कहते हैं :-- 

“शिवद्रोही मम दास कहावा । सो नर सपनेहु मोहि न भावा ॥ 
शंकर विमुख भगति चह मोरी । सो नारकीय मूढ़ मति थोरी ॥ 

इसी बात को प्रकाश राम ने भी श्रपने रामचरित में प्रस्तुत किया है । उन्होंने भगवान 
शिव के द्वारा श्री राम की महिमा को गाया है। प्रकाशराम ने बालकाण्ड में ही शिव-पार्वती 
संवाद नामक प्रसंग में पार्वती जी द्वारा प्रश्‍न करने पर शिवजी द्वारा श्रीराम श्रवतार की महिमा का 
वर्णन किया है । 


“'वोन्दस कथ थाव तम्यमुन्द नाव ह्यन कंत्य । 

सोंकलन नारे तरॅकक्य निशि तमी संत्य ॥ 

श्रगाफिल यिम मनुष्य ह्यन रामं सुन्द नाव । 

तिमन सोणय मनुक मलचर छलनें ग्राव ॥ 

प्रदय काँछा सोर्यस मनें किन्य होर्यस ग्राय । 

दियस दशुन नियस वैकुंठ छस जाय ॥ 

ग्रदय काँह लोले किन्य परि राम रामय। 

सु प्रावी जिन्दें तने स्वर्ग जामय ॥/ 
यह बात तुम मन में धारण करो जो उस (श्रीराम) का नाम लेंगे वह नकं की प्ररिन से 
मुक्त हो जायेंगे। जो मनुष्य ग्रनवूझे ही राम का नाम लेंगे, वे सत्र प्रकार के मानसिक मैल से 
धुल जायेंगे । फिर भला यदि कोई मन से उसका स्मरणा करेगा, उसकी श्रायु में वृद्धि होगी । उसे 
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साक्षात दर्शन देकर उसे बैकुंठ में स्थान प्राप्त करने का अधिकारी बना देगा। फिर तो यदि कोई 
प्रेम से राम-राम पढेगा वह जोते जी ही स्वगिक वस्त्रा भूषण प्राप्त कर लेगा । 

राम चरित मानस के बालकाण्ड में भी तुलसीदास ने श्री रघुनाथ जी की महिमा का 
वर्णन क्रिया है । 

कइमीर में शैव मत का प्राधान्य था ही अतः प्रकाशराम ने शिव-द्वारा राम की महिमा का 
वर्णन करके जहाँ राम-भक्ति का उपचार किया है वहाँ साथ ही दोनों में समानता भी दर्शायी है । 

महाकाव्योचित सभी विशेषतायें प्रकाशराम के रामायण में उपलब्ध हैं । इस प्रकार पर- 
वर्ती सभी कश्मीरी राम-काव्यों से यह उत्तम है । इसकी शैली पर फारसी मसनवियों की रजमिया 
शायरी का प्रभाव पड़ा है । इसमें 'शाहनामे” के समान जंग का वित्र खींचा है। छन्द विधान 
पर भी फारसी का स्पष्ट प्रभाव है । उस समय फारसी कश्मीर की राजभाषा होने के कारण 
यहाँ के साहित्यिक जीवन पर व्याप्त थी । श्रतः फारसी शैली एवं भाषा का प्रकाश रामायण पर 
अत्यधिक प्रभाव पड़ता स्वाभाविक है । प्रकाश राम का रामायण इतिवृत्तात्मक शैली में है 
वहाँ साथ ही साथ स्तुतियों के लिये उन्होंने गीतिशैली का प्रयोग किया है। गीति-शैली में रची 
गई स्तुतियों का करमीरी के परवर्ती गीति-काव्य पर काफी प्रभाव पड़ा है । 

प्रकाश रामायण की एक प्रोर विशेषता जो तुलक्षी के रामचरित के अनुकुल है-वह है 
प्रकृति वणन । कद्मीर के प्राकृतिक दृश्य घनूठ हैं। उनका तादात्म्य श्री राम के चरित्र के साथ 
करके कवि ने प्रनुठा काव्य कौशल प्रदर्शित क्रिया है । प्रकृति श्रीराम की श्रनुचरी है । बनवास के 
समय उनके प्रनुकुल वातावरण प्रस्तुत करती है । “जिस किसी भी मार्ग से श्री राम, लक्ष्मण और 
सीता जाते हैं वहां फूल खिलते हैं । जहां वह कुछ खाने बैठते हैं वहां सुन्दर जलाशय फूट पड़ते हैं: 

पक्तान यमि वति गच्छान तति पोशि वागय । 
ख्यवान यति केह वुजान तति नागे रादय ॥ 

“इद्क-पेचान' एक पुष्प-लतिक्रा का प्रेम काव्य में करमीरी कवियों ने बारम्बार वर्णन क्रिया है । 
इसका बडा ही करुण वणान प्रकाशराम ने भी क्रिया है । अशोक-व्राटिका में सीता जी बिलख-बिलख 
कर इसलिए रो रही है-इसलिए कि वया श्री राम उन्हें ग्रपनायेगे ? मन्दोदरी उसे सान्त्वना दे रही है:-- 

“ग्ररी, क्यों तूने 'इइक-पेचान' का रूप घार लिया है ? क्‍यों तूने श्रपने ग्रापफो सदन की रस्सी 
(बेल) पर चढ़ाया ? क्यों तूने ग्रपने नगिसी रूप को मुर्भा दिया है ? ग्रपनी ग्रांखो से तूने प्रश्न प्रो के 
बदले लहू बरसाया ? प्रपने इस दुःखद रूप से तूने मेरी गोदी को अ्रग्ति से भर दिया । 

(कवे बापथ च्ये लोगुथ श्रशक-पेचान । 
मते वदतम कथय खोष्थ रज पान ॥ 
कबै बापथ यम्बर जल बरें कॅरथम । 
होरुथ रथ वारियाह बेव नारे बरथम ॥) 
वास्तव में प्रकाश राम ने सजीव एवं मनोरम प्रकृति चित्रण करे न केवल 'रामचरित' 
को उत्कृष्ट काव्य-कृति बनाया भ्रचितु प्रकृति वरान करने वाले श्रद्वितीय कवि का स्थान भी बनाया 
इसी प्रकार तुलसी भी प्रकृति वर्णन करने में कुछ कम नहीं । 
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“मानस' में प्रशोक वाटिका में स्थित त्रिजटा सीता जी सान्त्वना देकर जब घर चली जाती 
है तो विरहाकुल सीता जी श्राकाश के तोरों को ग्रंगार के समान देख रही है । चन्द्रमा उसके लिए 
भ्रग्निमय है । ग्रशोक वृक्ष के नये नये कोमल पत्ते उसे अग्नि के समान लगा रहे हैं । 

(देखियत प्रगट गगन अंगारा । 
अवनि न श्रावत एकउ तारा ॥ 
पावकमय ससि खरवत न ग्रागी । 
मानहुँ मोहि जानि हम भागी ॥ 
सुनहि विनय मम विटय ग्रक्तोका । 
सत्य नाम कर हरु हरु मम सोका ॥ 
नुतन किसलय ग्रनल समाना । 
देहि श्रगिनि जनि करहि निदाञ्ना ॥) 
“ग्ररण्य-क्राण्ड' में बसन्त के आगमन पर श्रोराम की स्थिति दर्शनीय है-- 
देखह तात वसन्त सुहावा । 
प्रिया हीन मोहि भय उपजावा ॥ 
विरह विकल बलहीन मोहि जानेसि तिपट ग्रकेल। 
सहित विपिन मधुकर खग मदन कीन्ह बगमेल ।। 
देखि गयउ भ्राता सहित तासु दूत सुनि बात । 
डेरा कीन्हेउ मनहुं तब कटकु हटकि मनजात ॥ 
विटप विसाल लता श्ररुकानी । 
विविध वितान दिए जनु तानी ॥ 
कदलि ताल बर धुजा पताका । 
देखि न मोह धीर मन जाका ॥ 
विविध भांति फुले तरु नाना । 
जानु भट बिलग होइ छाए ॥ 
मधुकर मुखर भेरि सहनाई। 
त्रिविध बयारि बसीठीं प्राई ॥ 
चतुरंगिनी सेन संग लीन्हें । 
विचरत सबहिं चुनौती दीन्हें ॥ 

इसी प्रकार से "किष्किन्धा काण्ड' में वर्षा-वर्गान भी भ्रति सुन्दर हुध्रा है । 

भ्रन्त में यही कह सकते हैं कि तुलसी और प्रकाश राम ने क्रमशः हिन्दी श्रौर कश्मीरी में 
वणंनुकुल भाषा, सरस एबं प्रभावशाली शैली में श्रीरामचरित लिखकर युग-युगो के लिए अपना 
नाम भ्रमर कर दिया है । 


+ 
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तुलसी की भाषा 


(अध्ययन की कुछ समस्याएं-कुछ समाधान) 
डा० प्राण नाथ तूछल 


निविवाद रूप से तुलसी के रचे हुए ग्रंथ 'रामलला नहळू', 'वैराग्य संदीपनी', 'रामाज्ञा 

प्रश्‍न', “जानकी मंगल', “रामचरित मानस”, 'पावर्ती मंगल', 'सतसई', 'गीतावली', 'कृष्णा गीतावली', 
१ ०. रों में हि 

“विनय पत्रिका, “बरबे', “दोहावली' और 'कवितावली' माने जाते हैं ।* इन ग्रन्थों में श्रधिकतर 
बहुत ही उत्कृष्ट काव्य-ग्रन्थ हैं । इन ग्रस्यों को भाषा की दृष्टि से दो मुख्य वर्गों के अन्तर्गत रखा 
गया है--प्रवधी तथा ब्रज । 

इन वर्गों को आगे प्रौर उपवर्गों में विभक्त किया गया है--पूर्वी प्रवधी की रचनाप्रो का 
वर्ग, पश्चिमी भ्रवधी की रचनाश्रों का वर्ग, बंतवाड़ी प्रवधी की रचनाश्रों का वर्ग** तथा पश्चिमी 
ब्रजभाषा की रचनाग्रों का वर्ग, पूर्वी ब्रजभाषा की रचनाम्रों का वर्ग |##* 

इन दो भाषाप्रों के ग्रतिरिक्त यदि किसी भाषा का प्रयोग तुलसीदास ने विधिवत्‌ किया है 
तो वह है संस्कृत । परन्तु तुलसी का कोई भी ग्रन्थ संस्कृत भाषा में नहीं है । इसका कोई न कोई 
कारण ग्रवश्य होगा--कुछेक की कल्पना की जा सकती है। यथा-- 

१. तुलप्ती को संस्कृत पर प्रधिकार नहीं था । 


२. किन्ही श्रज्ञात कारणों से उसने तत्कालीन प्रचलित भाषा का प्रयोग किया । भ्रादि**- 

इन दो में से प्रथम तो प्रत्यसंगत है क्योंकि इसके खंडन के लिए 'रामचरित मानस' में पर्याप्त 
स्थल हैं, जिनसे न केवल तुलसी का संस्कृत भाषा पर प्रधिकार ही प्रमाणित होता है, वे संस्कृत के 
उच्च कोटि के पद्य भी हैं। 


द्वितीय संभावना पर विचार किया जा सकता है । कह सकते हैं कि तुलसी को दैवी प्रेरणा 
मिली धी; इस कथन की पुष्टि के लिए 'मूल गोसाई चरित' का यह पद्म प्रस्तुत किया जाता है:--- 


* कवितावली : सम्पादक, माताप्रसाद गुप्त : पृष्ठ १२। 
** तुलसीदास की भाषा : डॉ० देवकीनन्दन श्रीवास्तव : पृष्ठ ३५२-५४ | 
*++ वही : पृष्ठ ३६२। 
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७ ७.) 


“भगत सिरोमनि घाट पै, विप्र गेह करि वास । 
राम विमल जस कहि चले, उपज्यो हृदय हुलाप्त ॥ 
दिन मां जितनी रवता रचते । निसि माहि सुसंचित न बचते ॥ 
हृ लोप क्रिया प्रति द्योस सरै । करिए सो कहा नहि बूझि परै ॥ 
ग्रठ्वे दिन संभु दिए सपना । निज वोलि में काव्य करो अपना ॥ 
उचटी निदिया उठि बैठ मुनी । उर गूंज रह्यो सपने की धुनी ॥ 
प्रगटे सिव संग भवानि लिए! मुनि श्राठहु अंग प्रणाम किए ॥ 
सिव भापेउ भाषा में काव्य रचो । सुर बानिक्रे पीछे न तात पचो ॥ 
सब कर हित होइ सोई करिये । श्र पूर्व प्रथा मन ग्राचरिये |।”* 
इन पंक्तियों को ध्यान से पढ़ने से दो बाते स्पष्ट होती हैं--एक यह कि तुलसी ने “राम 
विमल जस' की रचना आरम्भ की थी । दूसरी यह कि पहली वात ते ही सम्बन्धित को छोड़कर 
शिव के आदेश पर उन्होंने 'भाषा' में काव्य रचना श्रारम्भ की ग्रोर यह 'भापा' तुलसी की “निज 
बोलि' थी । यह परिणाम निकालने के पश्चात्‌ इन पर यों ग्रापत्तियां उठ सकती हैं -- 


१. यदि “राम विमल जस' को कहकर हुलास उपजा रचना करने का और यह हिलास' 
स्वत: स्फुते वाणी में व्यक्त हुग्रा और वह वाणी थी संस्कृत भाषा, तो साधारणतया ग्रनुमान लगाया 
जा सकता है कि तुलसी को भावाभिव्यक्ति सहज रूप से संस्कृत में हुम्रा करती थी तो “रामचरित 
मानस से पहले की जितनी भी रचनाएँ होंगी सभी संस्कृत भाषा में होनी चाहिये । वस्तु स्थिति यह 
है कि तुलसी ने संस्कृत में एक भी रचना नहीं की है । 


२. 'सिव' ने भों कहा कि भाषा में काव्य रचो! तुलसी को 'स्वान्तः सुखाथ' तो क्रिसी भी 
हालत में नहीं, क्योंकि 'सत्रान्तः सुखाय' तो वे करते ही रहे श्राठ दिन तक तो 'सिव” ने लोक- 
कल्याण के लिए ऐसा कहा होगा, जैसा कि कई भक्तजन मनवाने का श्राग्रह करते हैं । परन्तु बया 
समूचे भारत में केवल श्रवधवासियों को ही 'रामायरा' की ग्रावश्यकता थी, केवल उनका ही कल्याण 
भ्रावश्यक था ? उपरोक्त दोनों बातों से यह स्पष्ट हो जाता है कि तुलसी ने 'भाषा' में रचना न 
देव-प्रेरणा से की और न वे संस्कृत में ही ग्रपनी रचना क्रिया करते थे। 


इस परिणाम तक पहुँचने के लिए डॉ० ग्रियर्सन की 'लोकनायकत्व? की बात भी सहायक 
हो सकती है । तक को बुद्धि को कसरेत करने की छूट दें तो पूछ सकते हैं कि क्या 'लोक' केवल 
ब्रज-प्रवध ही था ? यदि 'मानप्त' की प्रसिद्धि तथा प्रसार की बात सोचें तो भी इसका प्रसार उत्तरी 


भारत में ही रहा । उत्तरी भारत के क्षैत्र-विस्तार को 'लोक' की व्यापकता के लिए उचित मान भी 
ले तो ये बातें स्पष्ट होती हैं :-- 





* मुल गोसाई चरित (द्वितीय संस्करणा) प० १७: तुलसी की भाषा से उद्धृत । 
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| 
१. कि तुलसी राम सम्बन्धी वर्ण विषय के कारण लोकनायक थे । 
२. वे विशेष भाषा-प्रयोग के कारण लोकनायक थे, तथा 
३. वे भक्ति-परक्‌ साहित्य-सर्जता के कारण लोकनायक थे । 
इन बातों में से हम ग्रपना ध्यान दूसरे वक्तव्य पर केन्द्रित करते हैं । 
तुलसी पूर्व तथा तुलप्षी के बाद के साहित्यिक भापाग्रों के इतिहास से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि उत्तरी भारत में दो ही सशक्त साहित्यिक भाषाएँ थीं--ब्रज तथा श्रवधी । 
प्रवधो के साहित्यिक भाषा होने में सन्देह न होते हुए भी जायसी तथा तुलसी की भापा में 
पर्याप्त अन्तर है । इस प्रन्तर के, व्यक्ति-प्रतिभा, संस्कार, ग्रध्ययन ग्रन्थों की भाषा का प्रभाव, 
सहर्धामयो की भाषा, गुह-शिष्प परम्परा में शास्त्रार्थ के श्राबारभूत धर्म-ग्रन्थों की भाप', आदि भ्रनेक 
कारण खोजे जा सकते हैं। इसी प्रकार ब्रजभापा के सम्बन्ध में प्रमाणों के ग्रभाव में श्रनुमान किया 
जाता है कि सुर के पूर्व ब्रज-भापा-साहित्य की परम्परा रही होगी ।* सुर के पदों की भाषा का 
सौष्ठव इस प्रोर संकेत करता है। उपरिलिखित विवेचन से सिद्ध होता है कि ब्रज और श्रवधी 
उत्तरी भारत में एक प्रकार की लिखा फ्रांका' थी, सामान्य रूप से इसको सभी समभते थे श्रौर 
विशेष रूप सुशिक्षित लोग इसमें सा हित्य सुजन करते थे; तुलसी ने शी श्रपती काव्य रचना के लिए 
इन्हीं दो भाषाओं को चुना । इस प्रकार उनकी काव्य-सरिता साधारण जन तथा साहित्यिक जब 
दोनों के लिए ही हितकर प्रमाणित हुई :-- 
कीरति भणिति भूति भलि सोई । 
सुरसरि सम सब कर हित होई ॥** 


_  भ्राचायं भिखारीदास ने तुलसी के 'काव्यो' में भाषा-वैविध्य को अपेक्षित गुण मात्रा है। ये 
कहते हु :-- 


तुलसी गंग दुवौ भए, सुकविन्ह के सरदार । 
इनके काव्यन्ह में मिली, भाषा विविध प्रकार ॥***# 
तुलसी की भाषा की विविधता का सम्यक्‌ अध्ययत करने के लिए डॉ० माताप्रसाद गुप्त ने 
प्रामाणिक संस्करणों की श्रावश्यकता की श्रोर ध्यान दिलाया है । “कवि की भाषात्मक प्रवृत्तियों 
का अध्ययन एक स्वतन्त्र विषय है श्रौर उसका प्रध्ययत “* प्रामाणिक संस्करणों के प्रभाव में--- एक 
प्रध सत्य से भ्रधिक कुछ नहीं हो सकता ।”* परन्तु जिन ग्रन्थों के संस्करण प्राप्त हैं, पाठालोचन 


के सिद्धामतो के अनुसार वे प्रामाणिक न भी ~= जरामा न भी हों, उनमें उन उनमें उन भाषागत विशेषताओं में ऐसे श्रन्तर व 


* भ्रमर गीत सार : सं० रामचन्द्र शुक्ल वक्तव्य : पृष्ठ ६-७ | 

** रामचरित मानस : बालकाण्ड : दोहा-_चोपाई । 

*** भिखारीदास : काव्य निर्णय : १, १७। 

**** “तुलसी की भाषा” से उद्धृत : प० 5। लगता है डॉ० गुप्त ने बाद में भ्रपने ये विचार 
बदल दिए थे जैसा कि उनके तुलसीदास” के तृतीय सं 
श्रीर उपरिनिदिप्ट अँश १९६५ के संस्करण में नहीं मिलता है । 
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परिवतंन आने की संभावना भ्रति न्यून है, जिनके प्राधार पर तुलसी के ग्रन्यो को विद्वानों ने पूर्वी 
अवधी, पश्चिमी श्रवधी, तथा वंसवाड़ी श्रवधी आदि में वर्गीकृत क्रिया हँ। तथापि कहा जा सकता 
है कि श्रनेक ग्रन्थों में प्रयुक्त एक ही भाषा की बोलीगत या क्षेत्रगत विशेषताओं को ध्यान में रखकर 
इस प्रकार के वर्ग बनाना न तर्क संगत है ग्रौर न वांछित । पर एक प्रश्‍न यह भी हो सकता है कि 
क्या इन भेदक गुणों की उपेक्षा की जा सकती है ? विभिन्न कालों में लिखित होने के कारण इनमें 
व्याकरणगत तथा क्षेत्रगत प्रन्तर ग्राने स्वाभाविक हैं । तुलसी सन्त थे, सत्संग उनका मुख्य कार्य 
था । श्रनेक भक्तों का सम्पर्कं उनको प्राप्त था, विभिन्न भाषा वर्ग के व्यक्तियों के साथ सम्पर्क होने 
से भाषा में परिवर्तत होना स्वाभाविक है । परन्तु पूर्वी, पश्चिमी तथा बैसवाडी प्रादि होते हुए भी 
मुख्य रूप से उनकी भाषा को केवल भाषा के मुल्य रूप, व्यापक रूप में ही देखना उचित है--यद्यपि 
उसका कोई परिनिष्ठित रूप प्राप्त नहीं होता है । व्यापकता के रूप में भी उपरिलिखित दो ही नाम 
सामने श्राते है--श्रवधी तथा ब्रज । 





क्या तुलसीदास के काव्य को हष्टिपथ में रख के उनकी भाषा को किसी एक नाम से ग्रभिहित 
किया जा सकता है ? यदि ऐसी चेष्टा करें भी तो ग्रवधी और ब्रज को एकदम एक ही भाषा कैसे 
माना जाय, विशेषतः इस स्थिति में जबकि दोनों ही भाषाग्रों की ग्रलग-प्रलग से स्थापना हो चुकी 
है । थोड़ी देर के लिए दोनों को तुलसी काव्य के संदर्भ में एक ही मान भी लें तो व्याकरण की 
हष्टि से खिचड़ी ही बनेगी श्रौर कोई रूप उभर नहीं सकेगा । 


यहाँ एक बात यह भी विचारणीय है कि तुलसी के ग्रन्थों में केवल 'रामचरित मानस' ही 
ऐसा ग्रन्थ है जिसको साधारणा जनता पढ़ती है । उत्तर भारत में प्रचलित होने के कारण यह समझ 
बैठना कि 'मानस' की भाषा सबही के समझ में ग्राती है, मात्र भ्रम होगा; हाँ, घामिक श्रद्धालु 
जनता में एक क्षमता होती है, श्राशय ग्रहणा करने की । इस काव्य का वर्ण्य परिचित है---'रामच रित 
मानस न भी लिखा गया होता, रामभक्ति में कोई कमी नहीं ग्राई होती । भाषा में दोहा-चौपाइयों 
में रचित होने के कारण श्रास्तिक जनता ने इसको बड़े चाव से पढ़ा श्रौर ग्रपनाया और श्रर्थ ग्रहण 
भी किया, सुक्ष्म नहीं; स्थूल, उपादेय श्रौर वांछित । परन्तु साहित्य-विद्यार्थी के लिए भाषा का पूर्ण 
परिचय प्राप्त करता वांछित है । तुलसी के काव्य-कलेवर को ध्यान में रखकर उस सबकी एक भाषा 
मानना कठिन ही नहीं श्रन्यायपुणं भी है। कवि का लक्ष्य काव्य-रचना ही था तथा भक्त का ध्येय 
आ्राराध्य को प्रसन्न करता । भक्त कवि तुलसी ने भाषा नहीं गढी प्रपितु भाषा में काव्य रचा । यह 
भाषा उसने उसी रूप में प्रयोग में लाई जिस रूप में प्रचलित थी । यदि ऐसी बात है तो जायसी 
तथा तुलसी की भाषा में श्रोर तुलसी तथा सूर की भाषा में श्रन्तर गयो ? 


तुलसी तया जायसी की श्रवधी भाषा के सम्बन्ध में कहा जा सकता है कि (१) जायसी को 
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भाषा शुद्ध रूप से 'लोक' से ही प्राप्त हुई थी (२) उसका संस्कृत ग्रन्थों का मौलिक अध्ययन नहीं 
के बराबर था । ग्रतः उसकी भाषा को वह संस्कृतनिष्ठ रूप प्राप्त नहीं हो सका जो तुलसी की 
भाषा को । सूर ग्रौर तुलसी के सम्बन्ध में भाषा-श्रन्तर के बारे में कह सकते हैं कि सूर को ब्रजभापा 
परम्परा में बद्ध साहित्यिक रूप में प्राप्त हुई थी, उनकी रचनाश्रों में ब्रजभाषा का ही प्रयोग है, 
जबकि तुलसी ने व्यवहूत ब्रजभाषा को ग्रपनाया प्रोर संस्कृत ग्रन्थों के मौलिक भ्रध्ययन के फलस्वरूप 
यत्र-तत्र संस्कृत भाषा का भाषा रूप में प्रयोग किया मात्र शब्दावली के रूप में नहीं । 


विद्वानों ने तुलसी की भाषा का वैज्ञानिक ग्रध्ययन करते हुए तुलसी द्वारा प्रयुक्त ध्वनि समूह 
की चर्चा की है । स्वर-ध्वतियों का वर्गीकरण करते हुए मूल स्वरों के वर्ग में ग्र, प्रा, इ, ई, उ, ऊ 
ऋ (रि), एँ, ए, प्रो, प्रो तथा प्रो रखे हैं । 


जिज्ञासा होती है जातने की कि इस ध्वनि समूह को कैसे प्राप्त किया गया है? 
ऋ (रि) को स्त्रर-ध्वनि कंसे गिनाया गया है ! 


एँ तथा ऐ एवं प्रो तया प्रो ध्वनियों को भाषा विज्ञान के किस नियम के श्राधार पर 
घ्वनि-समृह में रख लिया गया है। इस प्रकार तो भ्र, ग्रा, इ, ई ग्रादि के भी श्रतिह्वस्व तथा 
भ्रतिदीघं रूप प्राप्त होते हैं । 

व्यंजन ध्वनिथों के बारे में भी इसी प्रहार की भ्रटकल-त्राजी की गई है। क्‌, खू, ग्‌, घ्‌ 


७१ 


कंठ्य ध्वनियां हैं या कोमल तालव्य (४०); तुलसी के काव्य में व्यवहृत च्‌, छ, ज्‌, झू का 


उच्चारण स्पर्शं-तालव्य है वा स्पर्श-संघर्षी पश्च-वस्व्यं; तथा ट्‌, ठ्‌, डू, ठू, मुद्ध न्य स्पर्श ही हैं व 
मात्र तालव्य-स्पशं । 


प्रनुतासिक स्वरों को भी बहुत कम समझाया गया है । उदाहरणा के लिए भ्र तथा ग्रं ग्रोर 
इ तथा इ में भ्रथं भेदकता का सर्वथा प्रभाव है :-- 
डहकत* ५ इहुंकतर 
गुरहिः ० गुराह! 


फिर भी प्रनुनासिक स्वरों का विवेचन इस प्रकार दिया गया है जसे कि यह स्वतन्त्र 
ध्वनियां हैं । 


fC जल का गगन हब . खेलत खात परसपर डहूकत छीनत कहत करत रोगदैया-क्कृष्ण गीतावली १९। 


२. भक्ति, विराग, ज्ञान, साधन कहि बहुविधि डहंक्त लोग फिरौं---विनय पत्रिका १४१ । 
३. तुम्हते प्रधिक्र गुरहि जिये जानी--रामचरित मानस, अयोध्या काण्ड दो० १२९, चो ० ४। 
४, मिले गुरहि जन परिजन भेटत भरत सप्रीति--रामाज्ञा ६/२/२ । 
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किसी भाषा के वैज्ञानिक भ्रध्ययन का प्रयम सोपान है उस भाषा का “कॉर्प्स' प्राप्त करनी 
तथा उसका ध्वन्यात्मक चिन्हों में लिप्यन्तरणा करना । तुलसी की भाषा के वैज्ञानिक भ्रध्ययन के 
लिए उसका समस्त काव्य ही कॉर्प्स' है । परन्तु इस 'कॉप्स' को ध्वन्यात्मक लिपि में बद्ध करने की 
श्रावश्यकता नहीं है क्योंकि यह पहले ही लिपिबद्ध है । इसका ध्वन्यात्मक लिप्यन्तरण सम्भव भी 
नहीं । जिस किसी समय भी इसका लिप्यन्तरण किया जाये, वह्‌ उसी समय के उच्चारण के अनुरूप 
लिप्यन्तरण होगा न कि तुलसी की मूल भाषा का । तो वया इस भाषा के वैज्ञानिक ्रध्ययन की 
भित्ति ही कमजोर है? ऐसा समझने का कोई कारणा नहीं है । तुलसी-क्राव्य़ की भाषा को 'इडियोलेक्ट' 
(५:०।९०) मान करके उसका ध्वनि-विचार प्रस्तुत करने की आवश्यकता पहले की श्रपेक्षा भ्रब बढ़ 
गई है । ऊपर निदिष्ट भाषाभेद को भुलाकर, ब्रज-्वधी के पूर्वाग्रह को भूलकर तुलसी की भाषा 
में पद तथा पदूपों के भेदों को स्वतन्त्र परिवर्तन (free variation) के रूप में देखना होगा । 
सौभाग्य से सारा 'कॉप्सं' पद्य में उपलब्ध होने के कारण इस भाषा का वाक्य विचार कोई उलझन 
उपस्थित नहीं करेगा । 


ee 
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भानस' में आक्रोश के स्वर 
¬~डा० ओम प्रकाश गुप्त 


सामान्यतया 'झ्राक्रोश' का ग्रथ, कोसना, शाप देता, गाली देना, धर्मानुसार कुछ दोष 
लगाते हुए, जाति, कुल प्रादि का नाम लेकर किसी को कोसना है । 

साहित्य में दो प्रकार का ग्राक्रोश चित्रित होता है-= 

१. व्यक्तिगत । 

२. सामाजिक । 


किसी साहित्यिक रचना का एक पात्र अपने वर्ग का प्रतिनिधि हो सकता है। उप्त दशा में 
उसके विचार उस वर्ग की मनोदशा का प्रतिनिधित्व करते हैं । दूसरी ओर यदि पात्र इस प्रकार 
का व्यवहार करता है जो विशेष परिस्थिति में संभवत: कोई अन्य व्यक्ति भी कर सकता है, किन्तु 
उस व्यवहार का तत्कालीन सामाजिक जीवन से कोई सम्बन्ध नहीं होता, तो वह व्यवहार व्यक्तिगत 
समझा जाएगा । उदाहरण के लिए भरत का कंकेई के प्रति श्राक्रोश भ्रपने में एक 'प्रकार' (टाइप) 
है, तथापि उस में सामयिक सामाजिक-राजनैतिक श्रवस्था के प्रति कोई प्रतिक्रिया उद्घाटित नहीं 
होती । न ही वह भ्राक्रोश पारिवारिक-व्यवस्था के किती कोण की दिशा में संप्रेषित माना जा 
सकता है । 


प्रहतुत लेख में उन्हीं स्थलों पर व्यक्त आक्रोश की चर्चा की गई है जहां वह व्यक्ति और 
समय की सीमाग्रौ में घ्राबदूध न होकर तत्कालीन जनमानस के श्रवचेतन में डूबी मजब्रुरियों की 
भ्रभिव्यक्ति का साधन बनता है “ चेतन द्वारा गहित एवं भ्रवांछित समे जाने वाले तत्वों को 
प्रकट होने का माध्यम प्राप्त होता है, श्रावश्यक नहीं कि साहित्यकार किसी प्रतिक्रिया को शाब्दिक 
शैली-विशेष द्वारा हो ग्रभिग्यक्ति दे । वर्तमान से प्रसंतुष्ट हो कर वह प्रपनी क्षति में ऐसा चित्र 
भस्तुत कर सकता है जिसमें परिस्थितियों को नवीन वांछनीय रूप दिया गया हो । 


हिन्दी साहित्य के विद्यार्थी तुलसीदास को प्राय: ऐसा सन्त समभते हैं जो साँसारिकता से 
विमुख ग्राध्यात्मिक चितन में लीन रहा करता । सामाजिक तथा राजनैतिक उयल-पुयल से वह 
महान विचारक, उप्ती प्रकार श्रप्रभावित रहा जैसे जल में कमल | 

तुलसीदास को भारतीय संस्कृति का ऐसा गायक माना जा 


हि न ता है जिसने प्रांख मूं दे पुरानी 
परिपाटियों को राम-क्रथा की लड़ी में पिरोकर उन पर श्रादर्श का 


मुलम्मा चढ़ा कर प्रस्तुत कर 
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[ ४७ ] 


दिया । फलस्वरूप कतिपय लोगों ने तुलसीदास और 'मानव' को नुकतोचीनी का विशेष 
विषय बनाया । हिन्दी की एक पत्रिका ने इस प्रकार के लेखों को विशेष प्र त्साहम भी दिया :--- 
बुद्धि श्रौर तकं से दूर, तुलसीदास की विचारधारा ने हिन्दुप्रो में ग्रंध विश्वास, कायरता 
आर दव्वूपन की भावना भर कर हिन्दुग्रों को सैकड़ों वर्षों की गुलामी ढ़ोने में योग दिया ।'* कोई 
भी साहित्यकार समय की देन होता है । सामाजिक परिस्थितियों से ग्रसंपृक्ठ रह कर रचना करना 
उसके लिए सम्भव नहीं होता । सामाजिक तया राजनैतिक त्रुटियों का उद्घाटन एक बात है, उनके 
सुधार का प्रयास दूसरी और उन्हें समूल एवं एकदम बदल देने के लिए विद्रोह का झंडा उठा लेना 
तीसरी । जिन परि!स्थतियों में राणा प्रताप जैसा एक-ग्राध वीर ही स्वतन्त्रा के दीपक को प्रज्वलित 
रखने का प्रयास कर रहा था; ऐसी शासन सत्ता जिसे विदेशी समभा जा सकता था, अपनी शक्ति 
की चरमसीमा पर थी, उस समय तुलसीदास ने कविता का ग्राश्रय लेकर ्र।नी बात कहने का 
प्रयास किया । परिस्थितियों के श्रनुरूप कुछ ्ञाधारभुत धुरियों को थामे रखना उन्होंने श्रावश्यक 
समझा । शताब्दियों बाद स्वामी दयानन्द जैसे क्रान्तिकारी ने भी जिस हटता से वेद की घुरी को 
थामे रखा, वह दृढता कुछ लोगों की हृष्टि में श्रनिवार्य वंधन था ।** यदि गोस्वामी तुलसीदास 
श्रपने श्रसंतोप को सीधे कह देते तो वे शासकीय कोप के भाजन हो सकते थे तथा हिन्दू-समाज के 
अगुप्राग्रो' की हष्ट में भर्त्सना के । लोक भाषा में रामकथा कहने के कारण उन्हें इसका पर्याप्त 
अनुभव हुआ था । लेकिन उन्होंने श्रपनी वात अपने ढंग सें कह दो, इसमें दो मत नहीं हो सकते । 
बालकांड से ही तुलसीदास ग्रन्यायी शासन-व्यवस्था को कोसना शुरू कर देते हैं । 
जब-जव होइ धरम के हानी । वाढृहि असुर अधम भ्रभिमानो ॥ 
करहि भ्रनीति जाइ नहि बरगी । सीदहि ब्रिप्र वेनुसुर धरनी ॥ 
तब-तब प्रभु धरि बिविध सरीरा । हरिहि कृपा निधि सज्जन पीरा ॥ 
जब मुनियों ने राम को यह बताया कि राक्षसों ने मुनियों को खा डाला है, ये सब उन्ही 
की हड्डियों के ढेर हैं, तो यह सुनते ही राम के नेत्र सजल हो उठे ग्रौर तब-- 
निसिचर हीन करउं महि भुज उठाइ पन कीन्ह ॥ 
उन्हीं राम का श्रवलम्ब पाकर मुनिजन निर्भय हो गए थे । यह ्रवलम्ब ईश्वरीय शक्ति 
का ही नहीं, मानव की उस शक्ति का था जो श्रन्याय को सहन नहीं कर सकती । राक्षसों का 
नाश करते समय राम ने उन्हें भ्रपनी अलोकिक् शक्ति से परिचित नहीं करवाया । अपितु कहा-- 
मैं मनुष्य हूँ, बालक हुँ, किन्तु दुष्टों का नाश करूंगा । 


*सुदर्शन चोपड़ा : तुलसीदास श्रौर हिन्दू समाज, सरिता, फरवरी, द्वितीय ग्रंक १६६६ । 


* अगर ऋषि दयानन्द उतनी मजबूती से वेदों को नहीं पकडते श्रीर उन्हें स्वतः प्रमाणा 
नहीं मानते तो ऋषि दयानन्द की बात हिन्दू समाज में बिल्कुल नहीं सुनी जाती और 
उन को उपती प्रकार घृणा की दृष्टि से देखा जाता जिस प्रकार ईसाई ग्रौर मुपलमानों 
को**“ । ग्राचाये चतुर्सेन, धर्म के नाम पर, पृष्ठ- १५४ | 
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जद्यपि मनुज, दनुज कुल बालक । मुनि पालक खल सालक बालक ॥ 


जिस समय हिन्दू-स्त्रियों का सतीत्व लूटा जा रहा था उस समय लुटेरों का प्रतीक रावण 
“भहिहाई' करता हुग्रा सीता को चुराने प्राया और तुलसीदास ने काक भुशुण्डि से कहलवाया-- 


इमि कुपंथ पग देत खगेसा । रह न तेज बुधि बन लेसा ॥ 


सीता की भांति ग्रनेक ग्रसहाय नारियों पर विपदा श्रान पड़ी थी । उनकी दशा 'जिमि 
मलेछ बस कपिला गाई' की थो । ऐसे कठिन समय में तुलसीदास ग्रन्याय से लोहा लेने के लिये 
जटायु जैसे जनों का प्राह्वान कर रहे थे । जटायु सीता को सांत्वना देता हुग्ना कहता है-- 

सीते पुत्रि करेसि जनि त्रासा । करिहउं ज।तुधान कर नासा ॥ 
धावा क्रोधवंत खग कैसे । छूटइ पत्रि परबत कहुं जैसे ॥ 

'निबेल के राम' के प्रताप रो उनके भकत जन अनेक दुष्कर कार्य पूणां करते हैं किन्तु कहीं 
भी वे इस प्रतीक्षा में बैठे नहीं रहते कि राम श्राएंगे, तभी हम संघर्ष करेंगे । संघर्ष का स्वर सामन्तों 
प्रौर उनके महलों से निकाल कर तुलसोदाप्त साधारण मनुष्यों और कुटियाश्रों एवं वनों में ले जा 
रहे थे । ब्राहाण-भग्रिय से लेकर कोल-भील ्रादि वन्य जातिथों में राम-भवित का प्रधार दिखाने 
वाले तुलसी के क्रांतिकारी स्वर यदि किसी को सुनाई न दे तो उसमें तुलसीदास का क्या दोष है ? 
जिस युग में जाति के मेहदण्ड समे जाने वाले योद्धा, स्वार्थवश, जाति को सही नेतृत्व देना भूल 
गए थे, भ्रथवा प्रसहाय भ्रवस्था में मारे-मा।रे फिरने के सिवाय उनके सामने कोई चारा न था। उस 
युग में 'म/तप्त' का रचयिता जटायु का भ्रादशे प्रस्तुत कर रहा था । बूढा जटायु श्रपनी चोंच के 
प्रहार पे ही प्रन्याय का बिरोध कर रहा था । 

चोंचन्ह मारि बिदारेसि देही । 
हमारे परवेज हमारी दशा पर प्रांसू बहा रहे होंगे, हमारी कापुरुषता पर लज्जित होंगे । 
इसीलिये राम जटायु से कहते हैं :-- हि 
सीता हरन तात जनि कहहु पिता सन जाइ । 
जौ मैं राम त कुल सहित कहिहि दतानन प्राइ ॥ 
जानकी को भी राम की शक्ति का विश्वास है । इसीलिए उन्होंने रावण से पूछा-- 
खल सुधि नहि रघुबीर बान की ? 
हनुमान सीता को धीरज बंधाते हुए कहते हैं :--- 
निसिचर निकर पतंग सम रघुपति बात कृसानु । 
जननी हृदयं धीर धरु जरे निसाचर जानु ॥ 


क्या यह सच है कि तुलसीदास ने राम की क्या गा-गा कर दुःख भूला देने का मन्त्र दिया 
था ? इस विषय पर विचार करने से पुवं मानप्त' का वह भाग पढ़ना चाहिये जहां राम सागर से 
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सविनय, पथ की याचना करते हें । विनय का प्रपंच लक्ष्मण को तनिक भी सुहाता नहीं । इसीलिए 
वह कहते हैं :-- 
कादर मन कहुं एक ग्राधारा । दैव-दैव श्रालसी पुकारा ॥ 
यही विनय जन्य 'भाग्य-भरोसा' ही हिन्दू जाति के पतन का कारण तथा विदेशी सत्ता का 
सबसे बड़ा बल था । प्रन्यायी हमारी इस कमजोरी से भली भांति परिचित थे । तुलसीदास रावणा 
के मुख से कहलाते हैं :--स्वभाव से ही डरपोक विभीषणा के वचन को प्रमाण करके उन्होंने सागर 
से बाल-हठ ठाना है । मैंने इसी उदाहरणा से राम के बल ग्रौर बुद्धि की थाह पा ली । 
सहज भीरु कर वचन रढाई । सागर सन ठानी मचलाई ।। 
मूढ़ मृषा का करसि बड़ाई । रिपुबल बुद्धि थाह मैं पाई ।। 
तीन दिन बीत गये विनय करते किन्तु सागर न माना । निदान-- 
बोले राम सकोप तब भय विनु होइ न प्रीति ॥ 
काकभुशुण्डि जी गरुड़ जी से कहते हैं- सुनिये, चाहे कोई करोड़ों उपाय करके सीचे, केला 
तो काटने पर ही फलता है । नीच विनय से नहीं मानता, वह डाँटने पर ही झुकता है ।' श्रन्यायी 
रावण को राम-दूत ग्रंगद से कहलवाया है-श्ररे मंद बुद्धि ! सुन !! 
जानेउ तव बल प्रधम सुरारी । सूने हरिप्रानि पर नारी ॥ 
“प्रव हम बया करें ? क्या जैसे को तैते वाली नीति श्रपता लें? वैसा भी कर सकते हैं । 
किन्तु प्रादर्शो.की श्र खलाग्रों में बंधे होने के कारण ऐसा नहीं कर रहे हैं। क्या हम भी तुम्हारी 
युवती बालाग्रों या पत्नियों को उठा ले जाएँ ? इसमें क्या बड़ाई होगी ?' 


~ 


प्रादर्शो को परिपाटी को ग्रक्षुष्णय रखते हुए राम 'नयपाल' ने पशु-समान जीवन-यापन करने 
वाले बनवासियों तथा रावणा के भाई विभीषणा को श्रसत्य का विरोध करने के लिए सन्तद्ध कर 
लिया । 'मानस' में शिवजी, उमाजी से कहते हैं-- 


विभीषणा क्या कभी रावण के सामने भ्रांव उठाकर भी देख सकता था ? परन्तु श्री रघुवीर 
के प्रभाव से प्रब वही काल के सामने श्रन्यायी रावणा से भिड़ रहा है । 


भयभीत. वानरों को राम द्वारा दिया गया ग्रभय का यह मन्त्र ग्राक्रांत और संत्रस्त जनता 
का कितना बड़ा सम्त्रल है-- 


सुमिरेहु मोहि डरपहु जनि काहू ॥ 


तुलसीदास पर एक आक्षेप यह भी किया जाता है कि उन्होंने भारतीय समाज को वरण 
ठपवस्था की बेडियो में जकड़ने में कोई कसर उठा न रखी । ब्राह्मण-शाही के ऐसे साम्राज्य का 
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निर्माण उन्होंने किया जिससे छूटने के निए निरीह शूद्र श्राज भी छटपटा रहे हैं । इकमें सन्देह नहीं 
कि राम राज्य में सभी लोग वर्ण श्रिम-धर्म का पालन करने वाले थे तथा मानस में स्थान-स्थान 
पर ब्राह्मणों के महत्व का प्रति दत किया गया है किन्तु तुलप्तोदाप्त ब्राह्मणगाही के ग्रतावार के 
भुक्तभोगी थे । फिर वह इसके पोपरा में चोगाइयों पर चोथाइय्रां और दोहों पर दोहे कहे जा रहे 


थे, यह आश्वर्य का विषय है । दूसरी और डा० रामविलास शर्मा के ये शब्द विवारणीय हैं :-- 


“वास्तव में तुलसी के राम पर कुछ पक्षपात का दोप भो लगाया जा सकता है कि उच्च 
वर में से किसी को उन्होंने न तो सवा कहा, न भरत सम भ्राता कहा । यह स्नेह माती उन्होंने 
वर्णाधम लोगों के लिए ही रख छोड़ा था । तुली का राम-राज्य बणंहीन नहीं हैं। लेकित सरयू 
के राजघाट पर चारों वर्ण एक साथ स्नान जरूर करते हैं । 

राजपाट सब विधि सुन्दर वर । 
मज्जहि तहाँ बरन चारिउ नर॥ 

इस तरह के राज घाटों का भ्राज भी कितना प्रभाव है, सभी लोग जानते हैं। इसलिए 
जब उत्तर-काँड में हम तुलसी को इस बात पर क्षोभ प्रकट करते देखते हैं कि शूद्र ब्रह्मणों की 
बराबरी करने लगे हैं, तब हम इसी नतीजे पर पहुँचते हैं क्रिया तो उनके विचारों में प्रन्तविरोध 
है या पुरोहितों का चमत्कार है जिन्होंने ग्रपने काम की बातें मिलाकर राम-चरित-मातस को 
श्रपने भ्रनुकूल बनाने की कोशिश की ।* 


तुलसीदास ऐसे ब्राह्मण के लिए चितित थे जो प्रपने धर्म से विमुख हो गया हो-- 


सोचिए विप्र जो बेदबिहीना । 
तजि निज धरमु विषय लयलीना ॥ 


यदि हम तुलसीदास की रामायण में अछूतो की दशा देखते हैं तो हमें ज्ञात होता है कि 
संसार की हृष्टि में 'पतित'--ये लोग प्रभु को ्रत्यन्त प्रिय हैं। कहीं भी राम उनकी छाया से 
दूर नहीं रहते, कहीं उन्हें हेय नही बताते । इन 'नीचों' से मिलने की जितनी ललक राम के हृदय 
में है, उतनी कहीं भी ब्राह्मणों से मिलने की नहीं । 'ग्रछूतों' को समाज में 'उच्च' वर्णो के समकक्ष 
स्थान दिलाने से पूर्वे एक श्रावश्यक कार्य था । वह यह फि लोकमानस में विद्यमान उन ग्रन्थियों | 
का निराकरण किया जाए जिनके कारण इन लोगों को निम्न समभा जाता था । इन्हें उचित स्थान | 
दिलाने के लिए तुलप्ती ने रामनाम रूपी सीढ़ी की रचना की भौर उच्च बणां वालों से बोले--'है 
तुम में कोई जो इस भ्रघुक रीति के विरुद्ध बोल सके ?' 


स्वपच सवर जमन पांवर कोल किरात। 
रामु कहत पावन परम होत “भुवन विख्यात ॥ 


OO eee 


9 
क डा० रामविलात शर्मा, प्रगतिशील साहित्य की समस्याएं (१ ६५७) पृष्ठ-- १७१ 
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किसी ताकिक तत्व-ज्ञानी की तुलना में ईश्वर को सरल-हृदय ग्रधिक प्रिय है ; यह सिद्धांत 
तुलसी पुरातन सिद्धांतों को खरी खोटी सुनाए बिना किस सबलता से प्रस्तत करते हैं, वह तुलसी- 
दास की स्थापना-शैली का सुन्दर उदाहरणा है-- 

वेद बचन मुनि मन श्रगम ते प्रभु करुण ऐन। 
बचन किरातन के सुगत जिमि पितु बालक वैन ॥ 

समाज जिन्हें तिरस्कृत समभता था, तुलसीदास के प्रभु उन्हें पुत्र की न्याई देख रहे थे; 
बया यह कम क्रांतिकारी बात थी ? 

गुह, केवट, शबरी, जटायु, कोल-कि रात और श्रन्य बनवासी राम को प्रिय हैं; उनकै कारण 
भरत को प्रिय हैं । तुलसीदास यहीं पर संतोष नहीं करते । गु विशिष्ट राम-सखा से स प्रकार 
मिले, यह द्रष्टव्य है-- 

राम सखा रिषि बरबस भेंटा । 
जनु महि लुठत सनेह समेटा ॥ 

लक्ष्मण से भी श्रधिक श्रानन्दित हुए वह ब्राह्मणा-शिरोमणि उस 'नीच' से मिलकर ! 

जेहि लखि लखनहुं ते श्रधिक मिले मुदित मुनिराउ ।! 

इस क्रांतिकारी ।मलन पर देवताश्रों के इप्ट राम प्रप्तन्न थे, तो शेप देवता पीछे कैसे 
रहते ? इसीलिए-- 

नभ सराहि सुर बरसहि फूला ।' 

“हमारी इतनी ही बहुत बड़ाई है कि हम आपके वासन-वसन चुरा नहीं लेते--'कहूने बाले 
व्रनवासियो के हृदथ में कितनी व्यथा थी, अनाचार सह लेने का कंसा भाव था, वह करोड़ों उपदेशों से 
समाप्त नहीं हो सकता था । तुलसीदास ने इस मानसिक रोग को कुशल मनोविइलेपक की हृष्टि 
से परखा और उपयुक्त निदान प्रस्तुत किया जिससे ग्रन्थिथां खुलती चली गयीं । 

राम की कुटिया के निर्माण के लिए देवता विश्वकर्मा को साथ ले कर चले । भगवान की 
रुचि वे भली भांति समझ गए थे । इसीलिए वे सब कोल-किरातों का वेश धारण करके आए 
जिन प्रभु का स्नेह प्राप्त करने के लिए देवताओं को भी कोल-किरातों का वेश घारण करना पड़ा 
उन प्रभु के हृदय में उन अकिचनों के प्रति कितना स्नेह है, यह आसानी से समभा जा सकता है 
जो लोग अछूतों के लिए मन्दिरों के द्वारा बन्द रखते थे, तुलसीदास के ये शब्द क्या उन्हीं के लिए 
नहीं थे ? 

रामहि केवल प्र मु पिआरा । जानि लेउ जो जाननिहारा ॥ 
राम सकल बनचर तब तोषे । कहि मृदुबचन प्रेम परिपोषे ॥ 
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॥ ९ । 


जिन भगवान ने 'नर तन घरेह संत सुर काजा' । उनके निवास के लिए वाल्मीकि ने जो 
स्थान गिताए, उनमें एक यह भी था- 


जाति पांति घनु धरमु बड़ाई । प्रिय परिवार सदन सुखदाई ॥ 
सब तजि तुम्हाहि रह्‌इ उर लाई । तेहि के हृदयं रहहु रघुराई ॥ 


सामाजिक व्यवस्था में झूद्रों के साय-साथ दयनीय अवस्था थी नारी को । तुलसीदास की 
नारी सम्बन्धी विचारधारा पर आक्षेप करने वालों ने 'ढोल गंवार शुद्र पशु नारी'"'' तो मानो 
आदर्श-वावय बना लिया है । हम इस बात को भुला नहीं सकते कि तुलसीदास समाज की उपज 
थे एबं बह यह भी जानते थे कि उस व्यवस्था में आद्योपांत परिवर्तन एक ही भटके से सम्भव 
नहीं । साय ही हमें यह भी याद रखना होगा कि तत्कालीन व्यवस्था के परिप्रेक्ष्य में जितना ऊंचा 
वह स्त्री को उठा सकते थे, तुलसीदास ने उठाया है 


नारी के प्रति होने वाला अन्याय निम्न जातियों में आश्चर्य जनक रूप से--प्राप्य नहीं 
है । वनवासी स्त्रियां जिस स्वच्छन्दता से सीता जी से मिलती हैं, वह उनके वन्य जीवन का प्रसाद 
है । किन्तु नागरिक एवं उच्च सभ्यता में नारी को अनेक अधिकारों से वंचित रखने वाले तुलसी 
दास वनवासिनी स्त्रियों को राम-दर्शन से वंचित नहीं करते । उमा को निःसन्देह राम-कथा सुनाने 
में शिव हिर्चाकघाए किन्तु जो नारियां भगवान के लीला-चरित्रों की प्रत्यक्ष दशका थीं तथा उनमें 
अपना योगदान दे रही थीं, उनके प्रति कोई अनुचित शब्द भी प्रयुक्त नहीं हुआ है । रामकी चरण 
रज उस अहिल्या का उद्धार करती है जिसते जापबूक कर कोई पाप न किया था । वस्तुतः स्त्री 
को किस प्रकार के अन्याय का सामना करना पड़ता है, अहिल्या का चारित्र उसका बहुत अच्छा 
उदाहरण हे । ऐसी निर्दोष नारियों के उदारक थे राम । आक्षेप-कत्ताओं का यह कथन है कि 
अहिल्या को चरण धूलि से मुक्ति दिलवा कर नारी का अपमान किया गया है, उचित नहीं जान 
पड़ता क्योंकि तुलसीदास राम-र्भाक और राम-सेवा को ही सवंदुःख-भंजन मानते थे । “नारी को 
अज्ञान की खान मानने वाले तुलसीदास के राम बालिको इस वात के लिए धिवकारते हैं कि तूने 
अपनी पत्ती की सीख पर ध्यान नहीं दिया । 


अनुज ववू भगिनी सुतनारी । सुनु सठ कन्या सम ए चारी ॥ 

इन्हृइ कुदृष्टि विलोकई जोई । ताहि वें कछु पाप न होई ॥ 

मूढ़ तोहि अतिसय अभिमाना । नारि सिंखावन करसि न काना ॥ 
जब शबरी ने प्रभु से कहा कि मैं किस प्रकार आपकी स्तुति कर सकती हूं । मैं तो नीच 
जाति को, अत्यन्त जड़मति हूं । तब प्रभु ने स्पष्ट शब्दों में कहा--'भामिनि ! सुनो । मैं केवल 
भक्ति का नाता मानता हूँ । जाति-पांति, कुल, धर्म, बड़ाई, धन, वल, कुटु व, गुणा, चतुराई 
(इत सत्रे हो पर भी) भाक-ही। नर जल-हीत वादल के समान होता है । “तत्पश्चात्‌ भगवान 
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ने शबरी को नवधा भाक्त का उपदेश दिया । इसके फौरन वाद राम, नारद के सामने आ जागे 
पर, स्त्रियों को अवगुणों का समूह बताने लगते हैं--यह तर्क संगत नहीं जान पड़ता । तुलसीदास 
की रामायण में कितना प्रक्षिप्तांश है, उसका निर्णय करने में एक बड़ी वाधा विद्वानों का पूर्वाग्रह 
भी है । तुलसीदास का एक चित्र हमारे संस्कारों का अंग वन गया हे । मध्यकालीन सामाजिक, 
धामिक व्यवस्था का जितना बढ़ा-चढ़ा कर वर्णान हो, उसे प्रामाणिक मान लेने में हमें कोई 
हिचकिवाहट नहीं होती । 

सारी रामायण में प्रायः दो उदाहरणा ऐसे दिए जाते हैं जव नारी के हृदय का आक्रोश 
आह बन कर सामने आ जाता हे--- 


(१) पार्वती के विवाह के समय मैना के शब्द-- 


कत विधि सृजीं नारी जग माहीं । 
पराधीन सपनेहुं सुख नाहीं ॥ 
मै अति प्रेम विकल महतारी । 
धीरज कीन्ह कुसमयु विचारी ॥ 
(२) सीता-विवाह्‌ के अवसर पर कहे गए ये शब्द-- 
कहहि विरंचि रचीं कत नारी ॥ 


किन्तु नारी के प्रति हो रहे अन्याय के बिषय में तुलसीदास की वया विचार धारा थी, 
उसका सही मूल्यांकन पूर्वाग्रह-मुक्त हृदय से रामायण के उन स्थलों का पारायण करने से हो 
सकता है, जहां स्त्रियां राम और सीता की अगवानी करने के लिए उमड़ पड़ती हैं। वन हो या 
नगर स्त्रियां कहीं भी उस प्रकार कु ठित और दमित अनुभव नहीं करतीं जिस प्रकार की व्यंजना 
“तुलसीदास की (?)” अनेक उपदेशात्मक सूयां में हुई है । 'मानस' में आक्रोश को स्वर प्राप्त 
हुआ है--चाहे यह सारंगी के तारों द्वारा हुआ हो, चाहे शंख-ध्वनि द्वारा, इसमें संदेह नहीं कि उस 
स्वर का प्रभाव निश्चित, रचनात्मक तथा इतना गहरा है कि वह लोकमानस की गहनतम परतों 
तक पहुंच गया है । 


~ 
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तुलसी काव्य में संगीतात्मकता 


--डा० जगदीशराम शर्मा 


भक्ति काल के समूचे साहित्य में गेय पद रचना की प्रवृत्ति बहुत प्रबल है । सारा भक्ति 
युग इस शैलीगत विशेषता से पूणं है । भक्ति सम्प्रदायों में लीला-गान की महत्ता स्वीकार की 
गई है । भगवान्‌ के मधुर स्वरूप-वर्णान के लिए ही भक्त कवियों ने गेयता को अपनाया । एक एक 
पद में भगवान्‌ को लीला का सुन्दर चित्र प्रस्तुत करना ही भक्त कवि का अभीष्ट रहा था । इस 
युग की मूल प्रवृत्ति के रहस्य में जाने से स्पष्ट पता चलता है वि 
के भजन के लिये कविता करते थे । जो स्वयं संगीतज्ञ थे वे मरि 
जो संगीतज्ञ नहीं थे वे केवल रचना करते थे और मरि 
उपस्थित जत समाज उनका अनुकरण करता था | 
गेय-पद शैली में कविता करता और सवंसाधारणा 
सृष्टि करता था। 


के ये कवि भक्त रूप में भगवान्‌ 
न्दर में स्वयं जा कर गाते थे और 
नदर में गायक उन भजनों को गाते थे तथा 
इस प्रकार रो इस युग का सारा कवि-समाज 
को चेतना में भगवान के प्रति अनुराग की 


अन्य भक्ति कालीन कवियों की भांति गोस्वामी तुलसीदास की रचनाओं में भी संगीत का 


शास्त्रीय पक्ष बहुत प्रबल है। गीतावली' तथा 'विनय पत्रिका” के सभी पद संगीतज्ञों द्वारा आकाश 
वाणी तथा अन्य संगीत सम्मेलनों आदि में कुशलता पूर्वक गाये जाते हैं । उन्होंने अपनी रचनाओं 
में बहुत कम राग-रागिनियों का प्रयोग किया है 


“विनय पत्रिका' के २७६ पदों का रागानुप्तार विभाजन इस प्रकार ~= = —— शी :-- 
नाम राग पद संख्या 
———————-—- मजाक 

१. आसावरी ०९० ७ 

२. कल्याण 900 ६६ 
३. कान्हरा 4 प्र 
४. केदारा 255 ६ 

५. गौरी 009 १२ 
६. जैतश्री प ३ 
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संगीतात्ककता की हृष्टि से किसी भी कवि की विवेचना करते समय निम्नलिखित बातें 
सामने आती हैं : 


(१) रचनाओं में शास्त्रीय संगीत का निर्वाह 
(२) रागों की भावानुकूल स्थिति तथा 
(३) शब्द-योजना और संगीत 


गोस्वामी तुलसी दास की रचनाओं में शास्त्रीय संगीत का सवंत्र निर्वाह है । उन्होंने अपनी 
पद रचना विभिन्न राग-रागिनियों के आधार पर की है, जिनमें से “विनय पत्रिका' तथा 'गीता । 
वली' का उल्लेख ऊपर दिया गया है । 


तुलसीदास जी की रचनाओं में प्रायः शब्द-भण्डार का बहुत प्राधान्य हे अतः उनके पदों 
में कहीं कहीं अन्तरे बहुत लम्बे हो जाते हैं जिससे उनके गायन में गायक कुछ कठिनाई अनुभव 
करता है जैसे:-- 
मन इतनोई या तनु को परम फलु । 
सब अंग सुभगबिन्दु माधव छवि तजि 
सुभाव अवलोकु एक पलु ॥ 
उक्त पद “राग जैतश्री' में है । इसमें 'टेक' स्वाभाविक है किन्तु दूसरी पोक में विस्तार के 
कारण गायक को पर्याप्त स्वर विस्तार का अवसर नहीं मिल पाता । परन्तु यह दोष सत्र नहीं 
है । तुलसीदास जी भावाभिव्यंजना को प्रधान मानते थे, संभवतः कुछ पदों में भावातिरेक के 
कारण वर्णात का मोह अधिक हो गया हो । इस के विपरीत उनके ऐसे पदों की भी कमी नहीं 
जिनमें स्वर विस्तार के लिए गायक को पर्याप्त स्थान मिल जाता है जैसे:-- 


जाऊ कहां तजि चरण तुम्हारे । 
काको नाम पतित पावन जग केहि अति दीन प्यारे ॥१॥ 
कौन देव बराइ विरदहित, हठि हठि अधम उघारे । 

खग, मृग, व्याध, पपान, विटप जड़ जवन कवन सुर तारे ।।२।। 

देव, दनुज, मुनि, नाग, मनुज सब माया विवश विचारे । 

तिन के हाथ दास तुलसी प्रभु कहा अपन पौ हारे ॥३॥ |; 
उपयु क्त पद में संगीत की योजना स्वाभाविक रूप से हुई है । 
“विनय पत्रिका' के आरम्भ के कुछ स्तोत्रों तथा बीच के कुछ लम्बे पदों को छोड़कर सभी 


पद्य शास्त्रीय संगीत का श्रेष्ठ आघार हैं । हृदय की भावुकता ने पदों में आंतरिक संगीत की 
छुटा उत्पन्न कर दी हे | 
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संगीत के क्षेत्र में रस की कल्पना जिस रूप में मानी गई है वह काव्य में मान्य रस 
कल्पना से भिन्न है । काव्य में एक पद्य भिन्न-भिन्न भावों की सृष्टि नहीं कर सकता, किन्तु एक 
राग में संगीतज्ञ कुछ हेर फेर के साथ करुणा, उल्लास दोनों भावों की अभिव्यक्ति कर सकता हे । 
उदाहरण के लिये राग मल्हार में करण, विरह, उल्लास और क्रोध सब प्रकार को अभिव्यक्ति 
की जा सकती है । “कृष्ण गीतावली' में तुलसी ने तीन वार इस राग का प्रयोग किया हे और तीनों 
बार विभिन्न अनुभूति क। चित्रण है:-- 


ब्रज पर घन घमण्ड कारे आये । 
अति अपमान विचारि आपनो कोपि सुरेस पठाये ॥ 
दमकति दुसह दसहुं दिसि दामिनी भयो गगन गम्भीर । 
गरजत घोर वारि घर-धावत प्र रित प्रबल समीर ॥ 
वार बार पविपात, उपलधन वरपत बूंद विसाल । 





सीत-सभीत पुकारत आरत गो मुत गोपी ग्वाल ॥ 


उपर्युक्त पद में कवि ने भयंकर वातावरण का उल्लेख किया है । जबकि निम्नलिखित पद 
में परिस्थिति कुछ भिन्त है-- 


कोउ सखि नई बात सुन आई । 
यह ब्रज भूमि सकल सुरपति सों, मदन मिलिक करि पाई ॥ 
घन घावन, बगपांति पटो सिर, वेरख तडित, सोहाई । 
बोलत पिक नकीव गरजनि मिस, मानह फिरति दुहाई ॥ 
निम्नलिखित पद में अनुभूति की विरहजन्य अवस्था का मार्मिक चित्रण है:-- 
जो पै अलि ! अन्त इहै करिवो हो । 
तो अगनित अहीर अवलनि को हठि नहियो दरि वोहो ॥ 
ज्यों प्रपंच करि नाम प्रम फिरि अनुचित आचरि बोहो । 
तो मथुराहि महामहिमा लहि सकल ढरनि ढसि बोहो ॥ 
दै कूबरिहि रूप ब्रज सुधि भए लौकिक डर डरि बोहो। 
ग्यान विराग काल कृत करतव हमरेहि सिर धीर बोही । 
संगीत में रस का आधार स्वर विस्तार इसलिए माना गया है कि उस में प्रत्येक शब्द 
स्वर विधान को आत्मसमर्पण कर देता है । शब्द की महत्ता न रह कर उसके स्वर विस्तार को 
महत्ता प्राप्त हो जाती है । इन्हीं तीनों पदों में संगीत के आंतरिक पक्ष की विवेचना के लिए भी 
पर्याप्त सामग्री प्राप्त हो जाती है । गोस्वामी जी इस ओर पर्याप्त रूप से सचेष्ट रहे हैं । आंतरिक 
संगीत विविध प्रकार की वीप्सा, अनुप्रास और यमक पर आवारित है । शब्द योजना ही आंतरिक 
संगीत का सुजन करती है । अनुप्रास की छटा इन पद्यो में दर्शनीय है । 
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| एख] 
गोस्वामी जी ने पद रचना करते समय रागों की प्रकृति को भी ध्यान में रखा है । राग 
मारु प्रायः वीर अथवा रौद्र रसात्मक अभिव्यक्ति के लिए उपयुक्त माना जाता रहा है । इस कारण 
नें में किया है, जिनमें कठो ह भव्य 
तुलसी ने इस राग का प्रयोग प्रायः ऐसे पदों में किया हे. जिनमें कठोर भावों की अभिव्यक्ति हुई 
है । उदाहरणाथ गीतावली कें लंका काण्ड का यह पद द्रष्टव्य हैः-- 
मानु अजहुं सिष परिहरि क्रोधु । 
पिय पूरो आयो अब काहि कहु-करि रघुवीर विरोधु ॥ 
जेहि ताडका सुबाहु मारि मखराखि जनायो आपु । 
कौतुक ही मारीच नीच मिस प्रकटयो ब्रिसिष प्रतापु॥ 
इस पद्य में राम के प्रताप का वर्णन ही नहीं अपितु शंभु के प्रति क्रोध का भाव भी समन्वित 
हैं। 


राग आसावरी कोमल प्रकृति का राग है । अतः शान्त, करुण, श्रङ्गार जैसे रसों की 
अभिव्यक्ति अथवा हर्षोल्लास की अभिव्यक्ति के लिए यह राग अधिक सहायक है। इस राग में 
तुलसी दास ने निम्नलिखित पद भी लिखा हे:-- 


आजु सुदिन सुभघरी आई । 
रूप सील-गुन घाम रामन्‌प भवन प्रगट गए आई ॥ 


एक और पद्य भी द्रष्टव्य है:-- 
अवधि आज किधौं, औरो दिन द्व हैं । 
चढ़ि घौर्‌हर विलोकि दषिन दिसि बूझधों पथिक कहां ते आये वे हैं ॥ 


राग सोरठ मध्यकालीन कवियों का प्रिय राग रहा है । तुलसी ने इस राग का प्रयोग ऐसे 
पदों में किया है, जहां उन्होंने अपने हृदय के दैन्य का निवेदन किया है अथवा वात्सल्य, वियोग, 
करुणा जैसे भावों की अभिव्यक्ति को है। 


मधुकर कहहु कहन जो पारो । 
नाहिन बलि अपराध रावरो, सकुचि साध जनि मारो ॥ 


प्रस्तुत पद्य में गोपियों की व्यथा एवं दैन्य का वर्णान अत्यन्त मार्मिक हुआ है । इस 
प्रकार राग का भावानुकूल चयन करने में तुलसी की प्रतिभा कटीं भी कित्ती कृवि से पीछे नहीं 
रह पाई है । | 
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गो के समय का भी विशेष महत्व है । भैरव एवं ललित आदि राग प्रात: कालीन सन्ति 
प्रकाश राग हैं । तुलसी ने इन रागों में जो पद वांबे हैं, उनमें या तो प्रातः कालीन शोभा का 
निरूपण अथवा भगवत-तामस्मरण या राम को सोते से जगाए जाने का उत्त किया है । 
उदाहरणार्थ राग विभास में एक पद राम के प्रातः कालीन जागरण का वर्णात करता है:-- 


“भोर भयो जागहु रघु नन्दन' 


निष्कर्ष रूप में हम कह सकते हैं कि तुलसी ने संगीत के शास्त्रीय विधान की रक्षा करते 
हुए भावों के अनुकूल रागों का चयन तथा शब्द योजना पर आधारित आन्तरिक लयात्मक सौंदर्य 


“की रक्षा की है । 


अतः संगीतात्मकता के सभी गुण तुलसी काव्य में विद्यमान हैं । 
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तुलसी इतिवृत्त की प्रामाणिकता 
--कुमारी सुभाष गुप्त 
हिन्दी साहित्य गगन के प्रकाशमय नक्षत्रों में गोस्वामी तुलसीदास जी का स्थान ध्रग्रगण्य 
है। परन्तु इनका जीवनःवृत्त भ्रपेक्षाकृत श्रग्धकारमय है । इसका कारण यह हो सकता है कि इन्हें 
भ्रपने इष्टदेव के सम्मुख ग्।(मप्रदर्शन इष्ट नहीं था । इनके जीवन वृत्त के सम्बन्ध में ग्रनेक पाश्‍चात्य 
तथा भारतीय विद्वानों ने प्रनुसः्घान किये । पाश्‍चात्य विद्वानों ने इनके जीवन वृत्त पर जो प्राथमिक 
प्रनुसन्धात किया वह प्रशंसनीय है । इस दिशा में सर्व प्रथम प्रकाश डालने वाले एच० एच० विल्सन 
थे । इनके पश्चात्‌ गार्सा-द-तासी ने भी इस दिशा में कार्य किया परन्तु इन्होंने विल्सन का ही 
अनुकरण किया । एफ० एस० ग्राउज ने भी इस दिशा में कार्य किया परन्तु इन्होने विल्सन की 
कतिपय त्रुटियो का ही उल्लेख किया । इस सन्दर्भ में सबसे महत्वपुर्ण कार्य सर जाजे भ्राथरं ग्रियसँन 
का है। रेवरेंड ई ग्रीव्ज, डा० विसेट स्मिथ, रेवरेंड एफ० ई० के प्रौर किसैन कीने प्रादि सभी 
ने उन्हीं का प्रनुकरण किया है । प्रनेक भारतीयों ने भी ग्रपने जीवन का बहुत समय गोस्वामी जी 
के जीवन वृत्त प्रोर ग्रन्यो के प्रध्प्रयन में व्यतीत किया है। जहां तक गोस्वामी जी के ग्रन्थों के 
प्रध्ययत्त तथा समालोचना का सम्बन्ध है वहां तक उनका कार्य ग्रत्यन्त उपादेय है किन्तु गोस्वामी 
जी के जीवन वृत्त पर उनका प्रनुसन्धान इतना उपादेय नहीं है । इसका कारण नवानुसन्धान के 
प्रति उपेक्षा ही हो सकता है। जिन भारतीय विद्वानों ने इस श्रोर ग्रपनी कलम उठ।ई वे हैं--- 
मिश्रबन्धु, डा० श्यामसुन्दर दास, पं० रामचन्द्र शुक्ल, बाबु शिवनन्दन सहाय, श्री रामदास गौड़, 
ला० सीतार/प्र, श्री सदुगुरणरण ग्रवस्थी, डा० माताप्रसाद गुप्त, पं० चन्द्र 
भारद्वाज प्रादि । 
तुलसी जीवन वृत्त के आधार त्नोत:--- 


इनके जीवन-वृत्त के सम्बन्ध में ग्रन्त: साक्ष्य और बाह्य साक्ष्य दो प्रकार के प्रमाण उपलब्ध 
हैं । बाह्य साक्ष्य के ग्रन्तगत तुलसी चरित, मूल गोसाई चरित, घट-रामायण, गोसाई चरित, 
गौतम चर्द्रिका, दो सो बावन वैष्णवो की वार्ता, नाभादास कृत भक्तमाल, बाबा वेणीमाधवदास 
कृत भक्तमाल की टीका, तुलसी प्रकास ध्रादि । इनमें से तुलप्तौ चरित, मूल गोप्ाई चरित, गौतम 
चन्द्रिका, गोसाई चरित्र, तुलसी प्रकास, घटरामायण श्रादि की प्रामाणिकता संदिग्ध है । ब्रन्तः साक्ष्य 
में गोस्वामी जी के ग्रपने ग्रन्थ श्राते हैं । इनके जन्म-स्थान, जन्म संवत्‌ ध्रादि का विवेचन करने से 
पहले इनके जीवन वृत्त से सम्बन्धित संदिग्ध ग्रन्थों के विषय में विचार कर लें । 


्रभली पाण्डे, रामदत्त 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammu Collection. Digitized by eGangotri 


॥ ३९ | 

(१) तुलसी चरितः--इसे बाबू इन्द्रदेव नारायण ने गोस्वामी जी के एक शिप्प्र महात्मा 
रघुवरदास कृत माना है । मिश्र बन्धु इसके विषय में लिखते हैं कि “हम 'तुलती चरित' को प्रमाण 
नहीं मानते हैं क्योंकि इस ग्रन्थ को सिवा एक-प्राध सज्जन के किसी ने नहीं देखा है और उन 
महाशय ने हमसे कई बार वादा करने पर भी उस ग्रन्थ को दिखाने में कोई तत्परता नहीं की ।' 
पं० रामचन्द्र शुक्ल भी इसी का उल्लेख 'तुलसी ग्रन्थावली' की प्रस्तावना में करते हैं कि “इस 
पुस्तक को और किसी ने नहीं देखा है ।” ऐसा ही विचार डॉ० एयामसुन्दरदास श्रौर डा० पीताम्बर 
दास का है । रामदत्त भारद्वाज के प्रनुसार “तुलसी चरित जैसा भी उपलब्ध है वह अपने वास्तविक 
रूप का द्योतक है । न तो उसकी भाषा परिमाजित है ग्रौर न ही उसकी बातें ही इतिहास के ग्रनुकुल 
है । उसकी प्रामाणिकता तो स्वयं सिद्ध है ।” 


अतः इस ग्रन्थ को प्र।मारिक कहना न्यायसंगत नहीं, क्योकि न तो यह पूरा प्रकाशित हुप्रा 
है श्रोर न ही इसमें वणित बातें ही न्यायसंगत है । 


(२) मूल गोसाई चरितः--यह पुस्तक 'वेणीमाधव प्रसाद' जी द्वारा रचित मानी जाती 
है । इसमें वर्णित घटनाएं तथा तिथियां इतिहास से मेल नहीं खाती । श्रीधर पाठक जी के ग्रनुसार 
“हमारी समझ में वेणीमाधव दास जी के मूल गोसाई चरित में दी हुई सामग्री गोस्वामी जी के 
सविशेष जीवन-चरित के लिए श्रधिकांश प्रामाणिक ध्रौर उपयोगी है । केवल जन्म संवत्‌ की श्रौर 
जन्म संवत्‌ से रामगीतावली के संकलन के पूर्वं तक जो घटता काल दिये हैं उनकी सत्यता संदिग्ध 
प्रतीत होती है ।” पं० शुकदेव बिहारी मिश्र के प्रनुसार “इसकी साक्षी ग्रनेकानेक ग्रंशों में इतनी 
ग्रसम्भव श्रौर भ्रष्ट है कि इपके किसी ग्रंश पर भी विश्वास करना बड़े ही श्रद्धालु पुरुष का काम 
है ।” पं० मायाशंकर याज्ञिक, पं० रामनरेश त्रिपाठी श्रादि का भी यही मत है । पं० रामचन्द्र शुक्ल 
ने हिन्दी-साहित्य के इतिहास में इस विषय पर विचार किया है । उनका कथत है कि--“प्रयोध्या 
में एक ऐसा निपुण दल है जो समय-समय पर पुस्तक प्रकट करता रहता है ।” ग्रतः यह्‌ श्रप्रामाणिक 
है । रामदत्त भारद्वाज के अनुप्तार-- मूल गोसाई चरित परीक्षा की कसोटी पर ठीक नहीं उतरा 
है । जिस समय में यह रचा हुग्रा बताया जाता है उससे भी कहीं पीछे का है । चमत्कारों, प्रसम्भव 
घटनाओं ग्रौर इतिहास-व्यतिक्रमों ने इसकी मौलिकता का श्रपहरण कर लिया है ।” उपयुक्त 
विश्लेषण से यही निष्कर्ष निकलता है कि इसमें वणित घटनाएं इतिहास की कसौटी पर पूरी गहीं 
उतरतो तथा साथ ही कुछ वणन ग्रसंगत प्रतीत होते हैं। भाषा की दृष्टि से भी यह प्राचीन नहीं 
है । ग्रतः इसकी प्रामारिकता संदिग्ध है । 


(३) घट-रामायणः--यह हाथरस वाले तुलसी साहब की कृति बताई जाती है। श्री लक्ष्मी 
नारायणा सिंह जी 'सुधांशु' के अनुसार “किसी तुबेकड़ ने इसकी रचना कर इसे तुलसीदास जी के 
पवित्र नाम से प्रकाशित किया है । यह पुस्तक संतमत की कट्टर समर्थक है । सारी पुस्तक दोहे, 
चौपाई भ्रादि में वशित है पर इसमें रामचरित मानस की तरह न सरसता है, न सरलता प्रौर न 
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ग्रथंगाम्भीये । हमारी समझ में यह पुस्तक गोस्वामी के पवित्र नाम में कलंक लगाने वाली है ।” 
डॉ० माता प्रसाद गुप्त के श्रनुसार काशी श्रागमन की तिथि ज्योतिष गणना के प्रनुसार ठीक नहीं 
उतरती भ्रोर इसमें ग्रनेक ऐतिहासिक व्यतिक्रम भी हैं जिससे इसके साक्ष्य का महत्त्व एकदम कम हो 
जाता है । रामदत्त भारद्वाज, डॉ० पीताम्बरदास, श्री परशुराम चतुर्वेदी ग्रादि ने घट-रामायणा के 
जीवन वृत्त सम्बन्धी परिशिष्ट को प्रक्षेप माना है । प्रत: इसके भी प्रामाणिक होने में सन्देह है । 


(४) गोसाई चरित:--“भवानीदास कृत 'गोसाई चरित' की यह विशेषता हे कि उसमें 
गोस्वामी तुलसीदास जी की यात्राग्रों तथा प्रसंगों के वणान का बाहुल्य हे ।” डा० माता प्रसाद गुप्त 
के प्रनुतार “चरित्र भर में कहीं भी किसी तिथि का उल्लेख नहीं हुआ जिस कारण इसकी 
ऐतिहासिक घटनाप्रों का परीक्षण नहीं हो सकता ।” ग्रतः इसे भी हम प्रामारिक नहीं कह सकते । 


(५) गोतम-चन्द्रिका:--रामदत्त व्यास के श्रनु्षार गोतम चन्द्रिका के 'तुलसी विवरण' की 
उपलब्धि सन्देहातीत नहीं हैं--उन्होंने संवत्‌, पक्ष ओर तिथि का प्रयोग केवल एक बार किया है 
जिसमें वार का भी वार्गन किया है । बुद्धिमता की दूसरी बात है कि उन्होंने घटनाश्रों के पूर्वा पर 
सम्बन्ध के उत्तरदायित्व का भार ही ग्रपते सिर से हटा दिया । फिर भी उन्होंने यह लिख ही दिया 
कि सं० १६६८ के पश्चात्‌ रुद्रब्रीसी मीन की सनीचरी का प्रवसान हुप्रा । यह प्रमाद-र।हु “चन्द्रिका” 


को ग्रस कर आत्मसात्‌ कर लेता है।' इसमें तुलसी सम्त्रन्धी श्रनेक बातें दी हैं । इसके श्रनुसार 
गोस्वामी जी की मृत्यु श्रावण कृष्णा तृतीया शनिवार को संवत्‌ १६८० में हुई । इस तिथि में धार 
का उल्लेख नहीं हुआ । साथ ही बहुत सी ऐसी बातें हैं जो प्रामाणिक सिद्ध नहीं होती । श्रत: इसकी 
प्रामाणिकता भी संदिग्ध है। 

(६) तुलसी-प्रकासः-यह्‌ ग्रन्य श्रविनाश राय नामक कवि द्वारा रचित है। इसमें इन्होंने 
चोबोक तिथियां शक संवत्‌ में दी हैं। इनमें से तीन में तिथि वार नहीं दिये हैं श्रत: इनको सत्य 
सिद्ध करने का प्रश्‍न ही नहीं उठता । शेष भो श्रधिकतर सत्य सिद्ध नहीं होतीं । यह गोस्वामी जी 
का जम्म स्थान सोरों के योग मागं मुहल्ले में मानते हैं । परन्तु सोरों सामग्री के श्रनुसार तो तुलसी- 
दास जी का जम्म स्थान रामपुर नामक ग्राम था जो कि सोरों से लगभग दो मील दूर है । वास्तव 
में इसके कुछ ग्रंश प्राचीन प्रतीत होते हैं परन्तु पुस्तक में मिलावट प्रवश्य है । श्रत: इसको भी 
प्रामाणिक नहीं माना जा सकता । 


सूकर-खेतः तुलसीदास जी के इतिवृत्त की चर्चा से पहले सूकर-खेत के विषय में जान 
लेना समीचीन प्रतीत होता है । ला० सीताराम जी ने “Sclections from Hindi Literature’ 
की तृतीय पुस्तक तुलसीदास नामक ग्रम्थ में उल्लेख किया है कि “तुलसीदास जी साधुप्रो के दल में 
सम्मिलित होकर सुकर खेत श्रर्थात्‌ वराह क्षेत्र चले गये श्रोर यह खेत एटा जिले का सोरों नहीं है 
जैसा कि ग्राउज महोदय ने माना है, किन्तु यह गोंडा जिले में सरयू-घाघरा के संगम पर स्थित है। 
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शुक्ल जी श्रपने हिन्दी-साहित्य के इतिहास में लिखते हैं--'मैं पुनि निज गुरु सन सुनि, 
कथा सो सूकर खेत' को लेकर कुछ लोग एटा जिले के सोरों नामक स्थान तक सीधे पश्चिम दोड़े 
हँ बहुत दिनों पीछे उसी इशारे पर दौड़ लगी श्रौर अनेक कल्पित प्रमाण सोरों को जन्म त्यात 
सिद्ध करने के लिए तैयार किये गये । सारे उपद्रव की जड़ है सूकर खेत, जो भ्रम से सोरों समझ 
लिया गया । सूकर क्षेत्र गोंडा जिले में सरयू के किनारे एक पवित्र तीर्थ हे । यहां प्रासपास के कई 
जिलों के लोग स्नान करने जाते हैं श्रौर मेला लगता है । 

डॉ० भगवती प्रसाद सह ने जून, १६४३ की सरस्वती में सूकर खेत' नामक लेख में सरयू- 
घाघरा संगमस्थ 'पसका' ग्राम को सूकर खेत सिद्ध करने के लिए 'पसका' शब्द की व्युत्पत्ति की है 
कि पसका=पणुकः=पशु इव इति कुत्सितः पशु किन्तु व्युत्पत्ति इस प्रकार भी तो हो सकती है-- 
पसका==पास--का ग्रर्थात्‌ गोंडा वालों के लिए पासका वराह तीर्थ क्योंकि रोरों वाला दूर पड़ता 
है । परन्तु इस प्रकार की व्युत्पत्तियां तो प्रामाणिक नहीं मानो जा सकती । 

एटा जिले में सूकर खेत श्राज भी सोरों नाम से जाना जाता है । सूकर खेत की स्थिति 
सम्बन्धी प्रमाण वराह-पुराण, ब्रह्म पुराण सं हिता, गर्ग संहिता, पृथ्वीराज रासो ग्रादि में उपलब्ध हैं। 

पुराणों के भ्रनुसार सुकर खेत की स्थिति भगीरथी गंगा के तट पर बताई जाती है। गर्ग 
संहिता में उसे कौशाम्म्री, रामतीर्थ और करा क्षेत्र के निकट बताया है । श्री विप्णुस्वामी चरणामृज 
में वह स्योन सम्भल श्रौर वटेश्वर के बीच तथा कन्नौज, कम्पिला और मथुरा के निकट बतलाया 
है । १०६५ के शक वाले शिलालेख से विदित होता है कि यह बिलराम श्रोर काली नदी के पास 
है । कम्पिला निवासी तोषनिधि ने ' 'दीनाविशगत” में सूकर खेत को कम्पिलापुरी के तिकट माना है। 

सूकर खेत का विस्तार सोरों से ग्रतिरंजी, एटा, मथुरा रोर स्यात्‌ अलीगढ़ तक है । श्रलीगढ़ 
का प्राचीन नाम कोइल संस्कृत के कोल' शब्द का स्मरण दिलाता है जिसका प्रर्थ वराह है । सूकर 
क्षेत्र का विस्तार कहते हैं, पूर्व गें गरोशपुर (सहावर), पश्चिम में परमोरा (बखारा), दक्षिण में 
कासगंज श्रौर उत्तर में सहसवान तक है । किन्तु श्राजजल उसका विकास सोरों कस्बे तक ही है । 
गोस्वामी जी की जन्मभूमि रामपुर श्र्यात्‌ (श्यामपुर एवं श्यामसर) वराह जी के मन्दिर से दो 
मील है, श्रतः सूकर क्षेत्र के भ्रन्तर्गत है । ऐसा प्राजकल प्रचलित मत है । 

जन्म स्थान:--तुलसीदास जी के जन्म स्थान के विषय में मतभेद है । हाजीपुर, हस्तिनापुर, 
राजापर, काशी, प्रयोध्या सोरों ग्र दि स्थानों का उल्लेख किया जाता है । किन्तु सोरौ के रामपुर 
ग्राम का पक्ष प्रधिक प्रबल है । फ्रांसिस बुचावत ने काशी को, एच० एच० विल्पत ने चित्रकुट के 
निकट हाजीपुर को, ग्राउज ने भक्त सिन्धु' के ग्रनुसार गोस्वामी जी का जन्म हस्तिनापुर प्रौर 
ग्रियर्सन ते तारी श्रौर राजापुर को माना है। ला० सीताराम के श्रनुसार ' कोई कहता है उनका 
जन्म राजापुर के पास हस्तिनापुर में हुप्रा था जिसे प्रश्न हस्तनाम कहते हैं ।” किन्तु वह स्वयं तारी 
के पक्ष में थे । 
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राजापरः- राजापर से गोस्वामी तुलसीदास जी का घनिष्ठ सम्त्नन्ध प्रदर्शित करने के लिए 
निम्नलिखित सामग्री का उल्मेंख किया जा सकता है । 


१. तुलसी चरित, मूल गोसाईं चरित, घट-रामायण परिशिष्ट । 
२. आयोध्या-काण्ड का तापस प्रकरण । 

३, ग्रायोध्या-काण्ड की प्राचीन हस्तलिखित प्रति । 

४. शाप्तकोय विवरण । 

५, मन्दिर प्रौर प्रतिपाएं । 

६. माफी की दो सनदें । 

७. एते वाजितुल श्रे । 

८. जनश्रुति । 


परन्तु इन सबसे राजापुर की सामग्री इतनी स्पष्ट है कि गोस्वापी तुलसीदास सोरों के 
निवासी थे इसमें रान्देह नहीं रहता । उतका जन्म स्यान सोरों या सोरों के श्रासपास कोई स्थान 
था । विरक्त होने पर राजापुर की उन्होंने स्थापना की, जहां ग्राज भी उनके शिष्य निवास करते है 
श्रौर कुछ माफी का उपभोग तथा रामचरित मानस के श्रयोध्या-काण्ड की श्रति प्रावीन प्रति की 
सं रक्षा करते हैं । 


काशीः--फ्रांसिम बुचावन ने तुलसीदास को काशी का सारस्वत ब्राह्मणा लिखा है। श्री 
रजनीकान्त शास्त्री के मत से भी गोस्वामी जी की जन्मभुमि काशी थी। गोस्वामी जी का काशी 
से घनिष्ठ संग्यर्ध रहा, यह निविवाद है । जेसा कि “रागचरित मानस” श्रौर 'विनय-पत्रिका' से स्पष्ट 
है कि उनका वाद्ध क्य वहां बीता । तुलसी घाट ग्रसी गंगा जी के संगम पर स्थित है । इस घाट के 
सस्तिकट एक पुराना भवन है जिसी एक कोठरी में हनुमान जी की प्राचीन भूति है । यहां लकड़ी 
का एक खण्ड भी है जो उस तोका का ग्रवशेष कहा जाता है जिससे गोस्वामी जी गंगा पार जाया 
करते थे । एक जोड़ी खड़ाऊं तथा एक चित्र भी विद्यमान है जिसे गोस्वामी जी का माता जाता है । 
इसके प्रतिरिक्त काशी में हस्तलिखित सामग्री भी है । इस सबसे यह कहा जा सकता है क्रि यद्यपि 
काणी में हस्तलिखित सामग्री भी है तथापि काशी गोस्वामी जी की जन्मभूमि नहीं हे । हाँ ! उनके 
निवास और मोक्ष की भूमि होते के कारण प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण श्रवश्य है । 


अयोध्याः--पं ० चन््रबल्ली पाण्डे ने इनका जन्म स्थान ग्रयोध्या इंगित किया है । उन्होंने 
प्रमाणो का बिभाजन द्विविध किया है--प्रन्त: साक्ष्य और बाह्य साक्ष्य । वाह्य साक्ष्य के ग्रन्तगंत 
तुलसी चौरा, मोदन साई झा स्याल, भवानीदास का लेख है । भ्रन्तः साक्ष्य का आधार तुलसीदास 
जो के रामचरित म।नस कवितावली और गीतावली हैं। इन्होंने गोस्वामी जी का जन्म स्थान 
र'मपुर माना है तया कहा है कि वहीं इनके पूर्वज रहते थे किन्त दोनों रामपर भिन्न स्थान हैं । 
भगवाल राम का जन्म स्वान रामपुर ग्रर्थात्‌ अयोध्या है और गोस्त्रामो का जन्म स्थान रामपर 
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ग्राम हैं । इन्होंने श्रपती कल्पना से सोरों सामग्री को श्रौर श्रधिक स्पष्टता ग्रौर पृष्टता प्राप्त 
कराई है । 


तारी : (हुलसी की जम्म स्थली):-कविराज अविनाश राय ने अपना जन्म स्थल तारी 
बताया है कि इसी ग्राम में श्रयोध्यानाथ नामक ज्योतिषी रहते थे जिनकी एक ही सन्तान 'हुलसी' 
कन्था थी । विवाह-योग्य होने पर उन्होंने पास ही सूकर खेत के रामपुर में ग्रात्माराम सुकुल के साथ 
प्रपनी पुत्री का विधिपूर्वक बिवाह किया । विवाह के पश्चात्‌ उन्होंने पं० प्रात्माराप सुकुल को 
बुलाकर अपना सव कुछ सौंप कर स्वर्ग-लोक को गमन किया । पं० आत्माराम एक वर्ष तारी में 
रहे, तत्पश्चात्‌ वह हुलसी के साथ श्रपने ग्राम रामपुर में जा वसे । परन्तु उक्त तारी गोस्वागी जी 


ne 


की जन्म स्थली नहीं हुलसी को थी । 


रामपुरः--गोस्वामी जी ने रामपुर शब्द का प्रयोग, अयोध्या के लिये, विनय-पत्रिका और 
रामचरित मानस में एक दो वार किया है । इससे यह प्रतीत होता है कि गोस्वामी जी सूकर क्षेत्र 
में उत्पन्न हुए । सूकर क्षेत्र का क्षेत्र पंचयोजन चारों ओर है । इस प्रकार रामपुर ग्राम जो सोरों से 
डेढ़ मील दूर है उसके अन्तर्गत हे । तुलसी प्रकास के अनुसार गोस्वामी जी की माता हुलसी लगभग 
पांच मील की दूरी पर तारी ग्राम की थी और उनके पिता आत्माराग दुबे एक वर्ष तारी में रहे 
भी । जनश्रुति के अनुसार तुलसीदास जी की गर्भ स्थिति तारी में हुई थी । 

डॉ० भागीरथ मिश्च का निष्कर्ष ठीक ही है कि गोस्वामी जी की ' जन्मभूमि न तो राजापुर 
ही है और न सोरों ही, वरन्‌ सोरों या सूकर क्षेत्र के पास कोई स्थान इनकी जन्मभूमि हो सकती 
है ।” अतः वह स्थान सोरों के निकट रामपुर ही प्रतीत होता है और गोस्वामी जी की यही 
जन्मभूमि है । 


जन्म संवत्‌ः--इनके जन्म संवत्‌ के विषय में भी पर्याप्त मतभेद है । 


१५५४:--मूल गोसाई चरित के कर्ता वेणीमाधवदास गोस्वामी जी जन्म-तिथि के विषय 
में यह लिखते हैं-- 
पन्द्रह सों चउवन विषे कालिन्दी के तीर । 
सावन शुक्ला सप्तमी तुलसी घरेउ शरीर ॥ 
इस तिथि के साथ वार का उल्लेख नहीं हुआ है अतः इसकी प्रामाणिकता के विषय में कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता । यदि १५५४ ठीक मान ली जाये तो गोस्वामी जी की आयु १२६ वर्ष 
होती है । उन्होंते रामचरित मानस १६३९ वि० में सत्तहर वर्ष की अवस्था में लिखा । यह पं० 
रामनरेश त्रिपाठी और डॉ माता प्रसाद गुप्त को असम्भव सा लगता है । परन्तु इस विषय में 
इतना तो कहा ही जा सकता है कि इतनी दीर्घायु बहुत कम लोगों की होती है । परन्तु जब १५५४ 
वि० वाली तिथि ही अशुद्ध है तो यह धारणा आन्त सिद्ध हो जाती है । 
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१५६०: स्व० जगमोहन वर्मा ने गोस्वामी जी का जन्म संवत्‌ १५६० माना ह । उनके 
मत का आधार राममुक्तावली की निम्न पंक्ति है 


«पवन तनय मो सन कह्मो पांच बीस अरु बीस'' 


इसको जन्म संवत्‌ मान लेने से गोस्वामी जी आयु १२० वर्ष की होती है “पांच बीस 

अरु बीस” के दो अर्थ निकलते हें । एक ५२९०२० ४५ हो सकता हे । याद इसका अथ 

२०% ५--२०:०१२० किया जाये ता यह पंक्ति गोस्वामी जी की आयु १२० वर्ष के पश्चात्‌ लिखी 

£ होगी । यह जन्म संवत्‌ तो अनुमान के बल पर है । अत: अनुमान पर आधारित 
होने के कारण यह संवत्‌ प्रामाणिक नहीं माना जा सकता । 


११५३:- शिर्वासह सेंगर ने गोस्वामों जी का जन्म संवत्‌ १५८३ माना है । उन्होंने 
।शिर्वासह सरोज' में लिखा है कि “यह महाराज १५८३ के लगभग उत्पन्न हुए थे ।” परन्तु १५८३ 
का उल्लेख किसी जनश्रुति अथवा अनुमान के आधार पर जिसकी पुष्टि किसी अन्य प्रमाण से 
नहीं होती । 

१५६८:- अविनाशराय के तुलसी प्रकास में इस प्रकार लिखा है-- 

राम राम सागर मही एक सेत सावन मास । 
रवि तिथि भृगु दिन दुतिय पद नपत विसाषा वास ॥ 

इसके अनुसार तुलसीदास जी का जन्म श्रावण शुक्ला सप्तमी शुक्रवार शक संवत्‌ १४३३ 
में हआ । जैसा कि इस पुस्तक के विषय में कहा जाता है कि यह सक्षेपक है इसकी कुछ तिथियां 

अगुद्ध भी हैं अतः प्रमाण सर्वथा निर्श्रान्त न ही कहा जा सकता । इसके मान लेने पर इनकी आयु 
११२ वर्ष बैठती है अतः रामचरित मानस त्रेसठ वर्ष की अवस्था में लिखा गया होगा । रामदत्त 
भारद्वाज के अनुसार “यद्यपि तुलसी प्रकास जिसके आधार पर यह संवत्‌ माना जाये सर्वथा स्वीकृत 
नहीं--तथापि मैंने ऊटकमण्ड के सरकारी एपिग्रैफिस्ट से विदित किया कि श्रावण शुक्ला सप्तमी 
शुक्रवार १५६८ वि० को ग्रहों की स्थिति इस प्रकार थी- जन्म के समय विशाखा नक्षत्र का द्वितीय 
चरण था । अतएव उक्त आधार पर तीन जन्म-पत्रियां सम्भव हैं । जिनमें से तीसरी तुलसी के 
जीवन की घटनाओं का समर्थन करती है--इसके अतिरिक्त एक विचित्र संयोग का उल्लेख करने के 
लिये मुझे आन्तरिक प्रेरणा हो रही हैं। यदि तुलसीदास जी का जन्म संवत्‌ वास्तव में १५६२ 
वि० था तो निम्न पंक्ति उन्हीं के जीवन पर यथार्थ घटती भी है ।” 
8 जगते रहु छत्तीस क्ल रामचरण छहतीन । 
तुलसी देखु विचारी हिय है यह मतो प्रवीण ॥ 

सोरों सामग्री के अनुसार गोस्वामी जी ने सं १६०४ में गृह-त्याग किया, तब वह ३६ वर्ष 
के थे । जब उन्होंने अयोध्या में भगवान राम के चरणों में बैठकर रामचरित मानस का प्रारम्भ 
किया तो वह ६३ वर्ष के थे । 
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१६००:--बिल्सन के अनुसार तुलसीदास ते ३१ वर्ष की अवस्था में रामचरित मानस 
लिखना प्रारम्भ किया । अतः इनका जन्म (१६३१--३२)= १६०० वि० होना चाहिये । गौतम- 
चन्द्रिका में भी यह उपलब्ध होता है । परन्तु डॉ० माता प्रसाद गुप्त के अनुसार “इस अवस्था में 
इतने विद्वत्तापूणां गहन ग्रन्थ का प्रणायन असम्भव जान पड़ता है । परन्तु इस विषय में यही कहा 
जा सकता है कि महापुरुषों के विषय में ऐसा असम्भव नहीं । रामदत्त भारद्वाज को यह संवत्‌ ग्राह्य 
नहीं वयोंकि अन्य प्रमाणों से इसकी संगति नहीं बैठती । सोरों सामग्री के अनुसार तुलसीदास जी 
१६०४ विः में सोरों छोड़कर चले गये थे जवकि उनकी पत्ती २७ वर्ष की थी अतएव उसके 
अनुसार उस संवत्‌ में तुलसीदास को भी कम से कम २७ वर्ष का होना चाहिये । अतः यह भी 
प्रामाणिक नहीं कहा जा सकता । 


१५८६:--मिर्जापुर के रामगुलाम द्विवेदी जनश्रुति के अनुसार तुलसी जी का जन्म १५८६ 
मानते हैं । ग्रियर्सन ने भी घटरामायण के आधार पर इसकी पुष्टि की है। इस पुस्तक में सात 
तिथियों का उल्लेख है । चार में बार का उल्लेख नहीं अतः उनका परीक्षण नहीं हो सकता है । 
डॉ० माताप्रसाद गुप्त ने सबका स्वयं परीक्षण किया है परन्तु सिवाय जन्म तिथि के अन्य दोनों 
तिथियां भूत, वर्तमान किमी भी प्रणाली से शुद्ध नहीं । श्री चन्द्रवली पाण्डे का भुकाव १४८६ के 
पक्ष में है । परन्तु उन्हें स्वयं भी अपने पर विश्वास नहीं था जैसा उन्होंने कहा है कोई चाहे तो 
१५८३ को भी तुलसीदास की जन्म तिथि मान सकता है अन्यथा डॉ० माताप्रसाद गुप्त को मान्य 
है सं० १५८६ ही ।” 


ऊपरलिखित सभी जन्म संवतों को आज के वैज्ञानिक युग में परखने पर श्री रामदत्त भारद्वाज 
का १५६८ ही अधिक उपयुक्त जान पड़ता है। 


माता-पितादिः--तुलसीदास जी के माता-पिता तथा वैवाहिक जीवन के विषय में भी 
मतभेद है । जनश्रुति के अनुसार इनके पिता आत्माराम दूवे थे । आचार्य शुक्ल तथा और लोग 
इन्हें सरयू पारीण ब्राह्मण मानते हैं । मिश्रवन्धु इन्हें कान्य-कुव्ज मानते हैं । परन्तु इतना सब होते 
हुए भी यह निविवाद है कि यह व्राह्मण थे। तुलसीदास जी को माता का ताम हुलसी था । श्री 
चन्द्रबली पाण्डे ने हुलसी को तुलसी की पत्नी माना है जो निराबार है । अन्तः साक्ष्य, बाह्य साक्ष्य 
और जनश्रुति सभी के आधार पर तुलसीदास जी की माता का नाम हुलसी था । जनश्रूति के 
अनुसार यह अभुक्त मूल नक्षत्र में पैदा हुए जिस कारण माता-पिता ने इन्हें त्याग दिया । पांच वपं 
तक मुनिया नाम की दासी ने इनका पालन पोषण किया किन्तु उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ इन्हें नाना 
प्रकार की कठिनाइयों का सामना करना पड़ा । विनय-पत्रिका और कवितावली में इसका उल्लेख 
अनेक स्थलों पर मिलता है। 


विवाहः---इनके वैवाहिक जीवन के विषय में भी मतभेद है । जनश्रुति के अनुसार इनका 
विवाह दीतबन्धु पाठक की पुत्री रत्नावली से हुआ था । उनका तारक नामक एक पुत्र भी हुआ था 
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जिसकी मृत्यु हो गई थी । पत्नी के प्रति अत्यधिक आसक्ति के कारण रत्नावली से इनको भर्त्सना 
लाज न आवत आपको दौरे आएह साथ” भी सुननी पड़ी थी, जिसने इनके जीवन की दिशा ही 
बदल दी । तुलसी चरित के अनुसार इनके तीन विवाह हुए परन्तु अन्त: साक्ष्य और वाह्य साक्ष्य 
दोनों के आधार पर इस ग्रन्थ की घटनाएं मेल नहीं खाती । 


जीवन गाथा:--जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है कि गोस्वामी जी ब्राह्मण थे ऐसा निविवाद 
है । परन्तु कुछ लोगो ने इन्हें त्रमवश नीच कुल का लिख दिया है। श्री रजनोकान्त शास्त्री जी 
गोस्वामी जी को नीच कुल का सिद्ध करने के लिए निम्नलि'खत चरण प्रस्तुत करते हैं-- 


“जायो कुल मंगन वधावो न बजाग्रो सुनि, भयो पःरिताप पाप जननी जनक को" 


डॉ० माताप्रसाद गुप्त के प्रनुसार गोस्वामी जी का नाम केवल तुलसी रहा होगा ओर इस 
नाम के साथ दास का प्रयोग बाद में हुप्रा होगा । 


इनका! नाम रामबोला भी प्रसिद्ध है वहे केसे पड़ा इसका स्पष्टीकरण “विनय-पत्रिका'' में 
इस प्रकार है-- 
राभ को गुलाम, नाम रामबोला राख्यौ राम । 
काम यहै, नाम द्व हौं कबहूँ कहत हों॥ 
रोटी-लूगा नीके राख, भ्रागे हुक वेद भाखं । 


भली द्वौ है तेरा, ताते प्रानन्द लहत हों ॥ 


गोस्वामी जी प्रपने विषय में कहते हैं कि “मैं ऐसा भ्रसहना भ्रर्यात्‌ ग्रशुद्ध रहा कि मेरे 
जन्म के समय जब बधाई के वाजे बज रहे थे तो उनको सुनने के तनिक देर पीछे मेरे माता-पिता 
दोनों ही को मानसिक तथा शारीरिक कष्ट हुप्रा ।” क्या कष्ट हुप्रा इस पर उन्होंने प्रकाश नहीं 
डाला । 


तुलसीदास जी का बचपन कष्टमय रहा । उन्हें श्रपनी जोविका के लिए भिक्षा तक मांगनी 
पड़ी । यद्यपि इनके माता-पिता खाते-पीते थे तथापि माता-पिता तथा चाचा को मृत्यु के पश्चात्‌ 
उनकी श्राय क| कोई स्रोत नहीं रह गया था । 


गोस्वामी जी के गुरु नूसिह जी थे । सोरों-सामग्री के भ्रनुसार इनकी पाठशाला सूकरःखेत 
के चक्रतीर्थं में थी श्रोर इस पाठशाला में हनुमान जी की मूर्ति भी थी । एक दिन सोरों में गंगा जी 
के किनारे एक वेश्य कुछ दान कर रहा था भौर तुलसीदास उस दान करते हुए बनिये को श्रधीरता 
से देख रहे थे परन्तु इन्हें मिला कुछ भी नहीं । ररसिह जी संयोग से वहां उपस्थित थे और तुलसी 
की दीन-हीन दशा से बड़े प्रभाबित हुए और उन्हें घर ले गये । गोस्वामी जी प्रपने गुह का स्मरण 
“रामचरित मानस” में इस प्रकार करते हैं-- 
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[ त] 
“वंदी गुरु-पद कंज कृपा सिन्धु नर रूप हरि ।” 


सोरो सामग्री के ग्रनुसार इनका विद्या स्थान सूकर-क्षेत्र और मुख्य पाठ्य-विपय “रामकथा” 
था । प्रविनाशराय जी के अनुसार इन्होंने गानवाद्य को शिक्षा भी प्र।प्त की यी । सोरों सामग्रो के 
श्रनुसार गोस्वामी जी के गुरुरेव हनुमान जी के श्रौर राम जी के भक्त थे । गुरु जी के प्रभाव से 
तुलसीदास जी भी भगवान राम श्रोर हनुमान जी के भक्त बन गये , गोस्त्रामी जी के गुरु स्मातं 
बेष्णव थे । वैष्णव वार्ताश्रों में तुलसीदास जी को रामानन्दी बताया गया है । गोस्वामी जीको 
रचनाओ्रों प्र्थात्‌ ग्रस्त: साक्ष से स्पष्ट है कि वह्‌ बाल्यकाल से वृद्धावस्था तक स्मार्त वैष्णव रहे । 
हाँ रामोपासक होने के कारण उन्हें रामावन्दी समझ लिया गया । 


गोस्वामी जी ने जीवन का बहुत सा भाग काशी में व्यतीत किया । राम के पक्के भक्त होते 
हुए भी उन्हें शंकर भगवान में बहुत श्रास्था प्लौर जन्मभूमि-तट-वाहिनी गंगा के प्रति श्रसीम श्रद्धा 
थी । रामाज्ञा प्रश्‍न के ग्रमुसार इन्होंने एक स्थान पर किन्ही गंगाराम जी का उल्लेख किया है । 
जनश्रुति के प्रनुसार वह काशी में प्रह्लाद घाट के निवासी और गोस्वामी जी के मित्र थे । इन्होंने 
कवितावली में काशी की दरिद्रता श्रोर महामारी का उल्लेख किया है । इस महामारी का क्या रूप 
था उल्लेख नहीं हे । लोग दरिद्र और दुःखी थे इसका कारण उनका चारित्र्य-दोप था इसलिए 
भगवान राम ग्रौर शंकर काशीवासियों के दुःख के प्रति उदासीन रहे, परन्तु गोस्वामी जी ने द्रवित 
होकर जानकी जी, पार्वती जी तथा हनुमान जी से दुःख निवारण हेतु दोहावली, कवितावली 
ग्रोर विनय-पत्रिका के कुछ दोहे रचे तया प्रार्थना की । 

इन्होंने 'विनय-पत्रिका' में अपने सम्बन्ध में लिखा है 

“गोरो तन मुप मार छबि, सुनयन बाहु विलास” 


इन सब्रसे प्रतीत होता है कि तुलसीदास जी का गौरवर्ण तथा सुन्दर शरीर था । ऐसा 
इनके सभी उपलब्ध चित्रों से भी प्रतीत होता है । गोस्वामी जी प्रकृति से दीनो के प्रति दयालु थे । 
चूँकि वह श्रपने बचपन में कष्टों और संकटों क| पर्याप्त अनुभव कर चुके थे इसलिए वह भली-भांति 
जानते थे कि कष्ट कितने दुःखद होते हैं और विपत्ति में सान्त्वना तथा सहानुभूति का क्या महत्त्व 
होता है । यद्यपि काशी वालों ने इन्हें श्रनेक प्रकार के कष्ट दिये फिर भी जब काशी में 
महामारी का प्रकोप हुप्रा श्रौर इन्होंने श्रपनी श्राँखों से प्रनेक व्यक्तियों को मौत के मुख में जाते 
देखा तो इनका हृदय द्रवित हो गया । वह इतने द्रवित हुए कि इन्होंने इस महामारी 
की शान्ति के लिए भगवान शंकर की ग्राराधना की । श्रनेक लोग श्रपनी-प्रपनी कामताएं लेकर 
आस-पास से ही नहीं दूर-दूर से श्राते थे भ्रोर यह्‌ उनकी इच्छाग्रो को पूणा करते थे । 


इनका स्वभाव बड़ा मृदुल था । ऐसा उनके वणंनों से आभास मिलता है क्योंकि बाल्मीकि- 
रामायण के कटु प्रसंगों का उल्लेख इन्होंने छोड़ दिया है । इन्हें अपने माता-पिता गुरु ग्रादि पर 
अपार श्रद्धा थी । ध्रनेक बार स्पष्ट तथा गुप्त रूप से गुरु नरसिंह, माता हुलसी तथा पिता ग्रात्माराम 
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के नाम का उल्लेख हुप्रा है । इन्होंने कोशल्या, सुमित्रा, सीता, भ्रनसूया प्रादि नारियों की चर्चा 
बड़े प्रादरभाव से को है । परन्तु फिर भी इनकी रचनाप्रों में कहीं-कहीं नारी विरोधी उक्तियां भी 
मिलती हैं। 


इनकी प्रपने प्राराध्य में ऐसी एक-निष्ठ भक्ति, ऐसा विश्वास झौर इतनी भ्रखण्ड प्रास्या 
यी कि संसार के इतिहास में ऐपा उदाहरण दुलेभ है । बह बड़े हो विनयशील, भावुक ग्रौर प्रात्म- 
परीक्षक थे । वह जो कार्य करते थे उप्ते कर लेते के पश्चात्‌ उसके प्रोचित्व ग्रनौचित्य पर विचार 
कर लेते थे । वह लोक-व्यवहार से परिचित थे । वह स्पष्टवादी, प्रकृति प्रेमी प्रौर प्रादर्शवादी थे । 
बह्‌ जो विचार कर लेते थे उतत पर हृढ़ रहते थे । गृह-त्याग कर देने पर वह पुनः लौट कर नहीं 
झाये यद्यपि उनकी पत्नी ने उनके पास अनेक सन्देश भेजे और भाई-भतीजों ने रामपुर सोरों में 
पधारने की प्रार्थता की । भ्रधिकारिथों के तथा सम्राट शाहजहाँ के आग्रह पर भी वह्‌ चमत्कार 
दिखाने को तैयार नहीं हुए । 


दीर्घकालीन जीवन के अनुभव, पर्यटन प्रौर सत्संग के कारण गोस्वामी जी बहुश्रुत थे । 
उनका प्रध्ययत विशाल था । उनकी सूक्तियां श्र्‌ ति-स्मृति पर ग्राधारित थीं । उनक्रे दर्शत की गूढता 
से प्रकट है कि वह तत्कालीन प्राचार्यों के मतों से श्रवगत थे। रामचरित मानस के श्रारम्भिक 
एलोक में उन्होंने स्पष्ट कहा है फि मेरी रचना अनेक पुराणों, श्रागम, निगम तथा अन्य ग्रन्थों पर 
प्राधारित है । भ्रपनी प्रतिभा के बल पर हीं इन्होंने संसार को वह महान्‌ साहित्य दिया जिसका 
कोई प्रतिद्वन्द्वी नहीं । 


मृत्युः इनकी मृत्यु विश १६६० में हुई, इस विषय में किसी को भी कोई सन्देह नहीं है । 
हाँ श्रावण के किस पक्ष में और किस तिथि को इस विषय में मतभेद अवश्य हैं । कुछ लोग “श्रावण 
श्यामा तीज शनि ' मानते हैं श्रोर कुछ “श्रावण शुक्ला सप्तमी” । पहली तिथि परीक्षण पर ठीक 
नहीं उतरती, दूसरी तिथि का परीक्षण सम्भव नहीं क्योंकि 'वार' का इसमें उल्लेख नहीं । ऐसी 
जनश्रुति है कि गोस्वामी जी की जो जन्म-तियि थी वही मृत्यु तिथि भी थी । बाबा वेणीमाधवदास 
ग्रोर ्रविताशराय के प्रनुसार जन्म तिथि “श्रावण शुक्ला सप्तमी” है । श्री रामदत्त भारद्वाज 
लिखते हैं कि “एक प्रोर जनश्रुति की रक्षा श्रौर दूसरी ग्रोर टोडर कुटुम्ब की परम्परा । व्यक्ति तो 
विस्मृति श्रादि के कारणा इतने नम्बे काल में धोषा खा सकता है पर जनश्रुति तो बहुत लोगों की 
जिह्वा पर बिराजती रहती है । प्रतएव मेरा भुकाव “श्रावण शुक्ला सप्तमी ' की प्रोर है । प्रतः 
श्रावण शुक्ला ही प्रधिक समोचीन जान पड़ती है । 


गोस्वामी जी का जीवन इतना व्यापक, प्रतिभाशाली तथा सवर्तोमुखी था कि ग्रनेक पाश्‍चात्य 
भ्रौर भारतीय विद्वानों ने इनके इतिवृत्त-वर्णान में भ्रन्तः साक्ष्य प्रोर बाह्य साक्ष्य के ग्राधार पर 


ग्रपने-अपने मत प्रकट किए हैं । इनके जीवन का कोई पहलू नहीं जो विवादग्रस्त न हो क्योंकि जिस 
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हष्टिकोण को लेकर श्राज हम उनके ग्रन्थों की समीक्षा करते हैं वह भ्रान्तिपूण हैं । भारतीय प्रादर्श 
के अनुसार इनका उद्देश्य तिथियों या घटनावलियों का वर्णन करना नहीं था श्रपितु जीवन के 
शाश्वत चिरन्तन सिद्धान्तों को श्रपने जीवन में घटाना था । यह सिद्धान्त भादर्शों के प्रतीक हैं । 
भारतीय कर्म सिद्धान्त के अनुसार इनकी भी उसमें प्रास्था थो । इन्होंने भी श्रपने काव्य का विषय 
लौकिक विषयों की श्रपेक्षा पारलौकिक ही बनाना य्रधिक उपयुक्त समभा क्योंकि इन अलौकिक 
व्यक्तियों को जीवन-वृत्त में मानव जाति के चिरन्तन श्रादर्शों का प्रतिबिम्ब संचित था । इन्होंने 
अपने काव्यों में सांस्क्रतिक तथ्य ही प्रस्तुत किए । कया-प्रसंग की दृष्टि से तुलसीदास जी के जीवन- 
वृत्त का श्रध्ययन ठीक-ठीक नहीं हो सकता वयोंकि इनकी दृष्टि में कथा सदा गोण रही है आर 
इनका ध्यान नित्य राम में ही रमा रहा है । तुलसीदास जी का ग्रन्य 'रामचरित मानस' जो उनका 
सर्वस्व है, एक अद्भुत काव्य ग्रन्थ है । प्रामाणिक बाह्य साक्ष्य के प्रभाव में हमें गोस्वामी जी के 
जीवन-वृत्त के विषय में श्रन्तः साक्ष्यों पर ही श्रधिक निर्भर रहना पड़ता है तथा साथ ही कुछ 
जनश्रूति पर भी विश्वास करना पड़ता है । 
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उक्ति साहित्य और तुलसीदास 
--श्री प्रिस सोहन 


“सुन्दर उक्ति ही काव्य है”, किन्तु उक्तिगत सौन्दर्य के मूलख्रोतों के विषय में काव्य: 
चिन्तक कभी एकमत नहीं रहे । क्योकि प्रत्येक सौन्दय-ग्राहक को निजी रुचियां हुआ करती हैं 
कोई कुछ भी क्यों न कहें यह सर्वमान्य सत्य है कि उक्ति सोन्दय का सम्बन्ध मुलतः कवि की 
प्रनुभूति, जिसे भावपक्ष भी कहते हैं, से होता है । अनुभूतिशून्य काव्य में जितने भी सौन्दर्यं साधनों 
का प्रयोग श्रौर उपयोग किया जाये वे लक्ष्य-ग्राही नहीं हो सकते । 

वाणी की दिव्य विभूति के रूप में जो मौलिक साहित्यिक सर्जना होती है उसका मूलमन्त्र 
है 'प्रतिभा' । इस दंवीणक्ति का प्रभाव उन विभिन्न उपादानों पर पड़ता है जिनके संयोजन से 
काव्य-रचना होती है । काव्य का मुख्य उपादान हैं 'विषय' । विषय के निर्वाचन और निर्वाह में 
यदि प्रतिभा का पुरा-पूरा योग मिल जाये तो भूत-भविष्य तथा वर्तमान के सभी विषय 'हस्तामल- 
कवत! ग्रतीव सुस्पष्ट भ्रौर सजीव हो उठते हैं। प्रतिभा भूत के गहन वन के भीतर घुसकर उसके 
प्रन्त:करण में विराजमान सभी सुन्दरताप्रों की भांकी पा लेती है। एक श्रोर वह कवि के मानस 
को परितृप्त करके उसे प्रेरणा प्रदान करती है तो दूसरी ग्रोर सहृदय श्रोता श्रथवा पाठक को 
भ्रनुरजित करती है । जीवन श्रौर जगत के श्रन्तराल में से श्रनुरंजनकारी सुम्दरताश्रों को बीन 
बटोरकर प्रतिभा इस रूप में सजा देती है कि उस सृष्टि से मानव को लोकोत्तर ग्रानन्द की प्राप्ति 
होती है । तुलसी की साहित्यिक पूर्णता का मुख्य कारण यही प्रतिभा है । युगधर्म के प्रनुरूप विषय 
को निर्वाचन करने में उनकी प्रतिभा ने बड़ा काम दिया है। जिस समय देश मुगलों की शक्ति 
को पूर्णरूप से स्वीकार कर बैठा था उप्त समय राष्ट्र के भीतर ध्रात्म-गौरव की भावना को जगाने 
के लिये तुलसी ने उद्दीपन विभाव के रूप में भारतीय इतिहास के उन प्रकाण्ड हृश्यों श्रौर व्यापारो 
की थोर देशवासियों का ध्यान ध्राकषित किया, जिनके ध्रनुकथन मात्र से उत्साह ग्रहण किया जा 
सकता हैं! तुलसी के राम भारतीय गौरव, शक्ति, उत्साह प्रौर पराक्रम के प्रतीक हैँ। 


भ उक्तिसहित्य हिन्दी की प्रनुपम निधि दै जो एक समृद्ध संरक्कत १२म्परा का ध्रनु- 
जीवी है । “कक न 
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संस्कृत के सुभाषित संग्रहों के श्राधार पर हम कह सकते हैं कि तुलसी काव्य में सूक्तियां 
प्रथवा उक्तियों का प्रयोग कोई श्रभिनव कार्य नहीं था । सबसे प्राचीन संस्कृत सूक्ति-ग्रन्य 'कविन्द्ररस 
समुच्चय' (११०२ ई०) है । दूसरा सुभाषित ग्रंय श्रीधरदास कृत 'सदुक्तिकर्णामृत (१२०० ई०) 
है । सूक्ति साहित्य का तीसरा ग्रंय जल्हणा-कृत 'सूक्त मुक्तावली' (१३०० ई०) है। चोथा ग्रंथ 
शांगंधरपद्धति' (१३६३ ई०) है । पाँचवा वल्लभदेव की सुभाषितावली' (१५०० ई०) है । इसके 
प्रतिरिक्त रूप गोस्वामी कृत पद्यावली, नक्ष्मणभट्ट की पद्यरचना', जोवानन्द विद्याप्तागर कृत 
“काव्य संग्रह' हैं। निर्णयसागर प्रेस से प्रकाशित 'सुभाषितरत्नभाण्डागार' तथा पूर्णं चन्द्र देव का 
'उद्धटसागर' भ्रादि सुप्रसिद्ध ग्रंथ हैं । 


संस्कृत में लोकोक्ति शब्द का प्रयोग ग्राधुनिक अर्थ में नहीं होता । 'सुभाषित' का प्रयोग इसी 
र्थं में होता है, परन्सु सुभा पत का भ्रर्थ बहुत व्यापक है। इसमें सभी सुन्दर उक्तियो के लिये 
स्थान है । लोकोक्ति भी इसी सुभाषित के प्रन्तगंत श्रा जाती है, परन्तु सभी सुभ!पित लक 
नहीं होते । लोकोक्ति बनने के लिये उन्हें लोकमानस तक पहुंचना पड़ता है, जब तक ला उन्हें 
स्वीकार नहीं कर लेते तब तक वह लोकोक्ति के आवरण को नहीं पहन सकतीं । कहावतें श्रनु भव 
की दुहिता हैं, उनमें सार्वदेशीय, सार्वकालीन सत्य छिपा रहता हे । एक की कहावत दूसरी 
भाषा में भी दिखाई पड़ सकती है चाहे उनमें श्रमिव्यजंना में भिन्नता भले ही हो । 


कहावत के सावकालीन और सार्वदेशीय प्रभाव को देखकर ही न्‌ सम्भवतः इसे नीति-सा हित्य 
का एक ग्रंग माना गया है । पंचतन्त्र की कथाग्रो में नीति सम्बन्ध कई वाक्य मिलते हैं, जिनको 
कहावतें ही कहा जा सकता है । बाईबल, उपनिषदों. जातक कथाम्रों एवं इतर प्राकृत ४ तथा संस्कृत 
के ग्रंथों में जो नीति के भण्डार भरे हैं वे कहावतों के श्रम्तर्गत रखे जा सकते हैं । सं!कृत में 
प्रचलित कई सुभाषित भारत को भाषाओं में कहावतों के खूप में ही & प्रचलित हैं । प० राजणेषर 
का "हत्य कंकणां कि दप्पणों' हिन्दी में 'हाथ कंगन को आरसी क्या' में प्रयोग हो रहा है । 


उक्ति साहित्य के भ्रध्ययन से यह बात ज्ञात होती है कि कहावतों में कल्पना की उड़ान 
आर निरर्थक ग्राडम्बर नहीं है। वे जनता जनार्दन की उक्त बनकर मानव जीवत की श्रनु- 
भूतियों को चारुता से प्रभिव्यंजित करती श्रा रही हैं। 


उक्ति के साथ ही 'प्राज्ञोक्ति शब्द भी ग्राता है, जिसके अन्तर्गत प्रज्ञ।सूत्र व्यवहारसूत्र प्रौर 
मर्मोक्ति ग्राती है । प्रज्ञासूत्र एक संक्षिप्त, सारगभित उक्ति है, जिसमें किसी सामान्य सत्य 
की प्रभिव्यक्ति होती है प्रौर वही उक्ति इतनी प्रभावशाली होती है कि एक बार सुनने मात्र से 
उसके विस्मृत हो जाने की सम्भावना नहीं रहती । यही सूत्र जो कि प्राचीन काल .से हमारे देश 
में चले ग्रा रहे हैं हम दो वर्षो में बाँट सकते हैँ । 


प्रज्ञासूत्र--इसका सम्बन्ध आध्यात्मिक ज्ञान. नेतिक, धामिक्र उपदेश से है । 
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विधासुत्र--इसका सम्बन्ध ज्योतिष, व्याकरण छन्द नाट्य आदि विधाग्रों से हे । कहावत 
और प्रज्ञासूत्र में प्रन्तर केवल यही है कि कहावत (लोकोक्ति) लोक द्वारा स्वीकृत होने पर अपनाई 
उक्ति है चौर प्रज्ञासूत्र, विद्वानों की उक्ति ही मानी जाती है। 


इसी प्रकार कर्मोक्ति प्रोर व्यवहारसुत्र ग्रपने विस्तृत ग्रर्थं में चाहे कुछ भी ग्रर्थं क्यों न 
प्रकट करें वे सभी कहावत के ही ग्रन्तगेत रखे जाते हैं । जैसे कोई प्राणी श्रपने वाल-वच्चों 
सहित देशाबिदेश में घूमकर स्वयंभू जब अपने जन्म स्थान पर पहुंचता है तो भूत की घटनाश्रों को 
धीरे-धीरे भूल जाता है । इसी प्रकार प्रजासु श्रथवा विधासूत्र हैं । मर्मोक्ति व्यवहार सूत्र, 
सुभाषित श्रौर रोजमर्रा सभी कुछ जनता की, जनता के खिये, जनता द्वारा श्रजित सम्पत्ति है 
जो "ज्यों.ज्यों खर्चे त्यों-त्यों बढे, बिन खक घटि जात । 

तुलसी धनी घराने के न थे। उन्हें जीविकोपार्जन के लिये दूर-दूर घूमना पड़ा । मानव 
जीवन की यथार्थ विभीषिकाग्रों प्रौर कटु भ्रनुभवों से उनका पर्याप्त परिचय हुप्रा था । देशाटन 
और सत्संग ते उन्हें कोरे किताबी ज्ञान के अतिरिक्त मानव जीवन की विविधताश्रों प्रोर 
जटिलताग्रों का ज्ञान कराया प्रौर इसी ग्राधार पर उन्हे लोककबि कहा गया । लोक कवि होने के 
साय तुलसी ने ग्रपने साहित्य में उक्तियों का प्रयोग किया । तुलसी की कहावतों में 'गागर में 
सागर' भरने का सामर्थ्यं है । उनकी सर्व प्रसिद्ध उक्ति “ पराधीन सपनेहुँ सुख नांहि” को ही 
लीजिये । कवि ते इस उक्ति द्वारा भारतीय जाति को स्त्रतन्त्रता का मूल्य पहचानने के लिये अंकुश 
लगाया है । इसी तथ्य को भ्रात्मसात करने और करवाने के लिगे कितने ही ग्रँयों की रचना की 
जा सकती है । तुलसी ने एक ही उक्ति में ऐसा तथ्य हमारे सामने रखा जो शाश्वत सत्य है । 


तुलसी की उव्तियों की विशेषता उनकी लय भ्रोर गति में निहित है। लय ही मानो वह 
्रमृत है जिसे पीने के बाद कोई भी कहावत श्रयवा उक्ति श्रमरता को प्राप्त कर लेती है। 
तुलसी की उबितयां भ्राज गो वही हैं, जो कल थीं ग्रौर कल भी उनका वही महत्व होगा । 


“प्रभुता पाई काहि मद नाहि” तुलसी की सर्वप्रसिद्ध उक्तियों में है, परन्तु इस उक्ति के 
पीछे गहन जीवन इष्टि छिपी है । ऐसा कहने के पहले कवि को श्रनुभव की भट्टी में स्वयं को 
जलाना पड़ा है । 


तुलसी की उक्तियो में प्रभावशीलता ध्रौर लोकरंजकता के गुण भी विशेष रूप से दिखाई 
देते हँ । उदाहरण के लिये “जहां सुमति तहं सम्पत्ति नाना, जहां कुमति तहं विपत्ति विधाना” 
इसी के साथ एक ग्रौर उक्ति लें 


“जब-जब होय धरम की हानि, बाढि भ्रसुर श्रधम श्रभिमानी, 
एहि श्रनीति जाइ नहि वरती, सीदहि विप्र घेनु सुर धरनी | 
तब-तब प्रभु घरि विविध सरीरा, हरहि कृपानिधि सज्जन पीरा” 
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ये उक्तियाँ पर्याप्त प्रभावशाली ढंग से व्यक्त हुई है । इसी तरह तुलसी की लाखों 
उक्तियों को उदाहरणस्वरूप दिया जा सकता है। सम्भवतः इसी आधार पर हैबेल ते उवितयों 
की तीन विशेषताग्रों में कुलबुलापन या चटपटापन को भी एक माना है । 

तुलसी की उक्तियों में सरल शैली का सुन्दर पुट मिलता है, इसका कारण है कि सरल 
शैली में श्रभिव्यवित सुगमता श्रौर शीक्रता से ग्राह्य होती है। भिणति की भंगिमा के कारण 
कुछ कहावतें श्रनूठी होती हैं जिनके प्रयोग से बात में न केवल चुस्ती श्राती है, बल्कि शैली की 
सरलता के कारणा हमारा मन भी अत्यन्त प्रसन्न हो जाता है । जैसे-- 


दैव दैव ग्रालसी पुकारा । 
हेत 'प्रनहित पसु पच्छिहु जाता । 
बाँझ कि जाने प्रसव की पीरा । 


प्रादि ऐसी अनेक कहावतें हैं, जिनके पर्याव लोकन से यह बात विदित हो जाती है कि शैली 
की सरलता के कारणा कथन में विदग्धता ग्रा गयी है । 


तुलसी का धर्म और उक्तियां :-तुलसी की प्रनुभूति थी कि भक्ति का द्वार सबके लिये 
खुला है । उसक्रे द्वार पर न केवल पंडितमुखं का भेद हैं और न ऊंच-तीच का विचार । ज्ञान 
प्रौर कर्म के लिये भ्रधिकारी भेद निर्धारित है। पर भक्ति के लिये सभी प्रधिकारी हैं । जिस 
प्रकार भोजन करते समय प्रत्येक कौर के साय तुष्टि, पुष्टि और क्षुधा निवृति होती है उसी 
प्रकार भक्ति से भी तीनों बातें (ईश्वर-प्रेम, ईश्वरानुभूति श्रीर वैराग्य) एक साथ प्राप्त होती हैं । 
यही वह मार्ग है जिप्षमें सवेसाधारण भी सरलता से भगवत्प्राप्ति का संदेश प्राप्त करता है और 
इसी व्यापक्रता के कारण भक्तिमार्ग ने जितना जनसमुदाय को प्रभावित किया उतना प्रोर किसी 
मार्ग ने नहीं । तुलसी के भगवान राम ने निराश्रित तया निरीह जनता के कंटकाकीर्ण जीवन पथ 
में उनकी छौटी-बड़ी समस्त श्रमुभूतियों के साथ कैसा तादात्म्य पाया--यह भारतीय साधकता के 
इतिहास में ्रवश्य श्रभूतपूवं घटना है । भवित के बिना मानव हृदव की स्वाभाविक वासना की 
पूर्ण परितृप्ति ग्रसम्भव है । 


तुलसी के समय वैदेशिक श्राक्रमणों के उत्पात तथा ग्रान्तरिक कनहीं श्लौर उपद्रवों से 
से भ्रभिभूत जनता को स्वस्थ करने की महान आवश्यकता थी । यह काये केवल मर्मस्पर्शी उक्तियों 
के बल पर ही सम्भव था । तुलसी का सूवित भण्डार रून समाज के लिये महोपधि का काम 
करता है । रोगत्राण की पहचान कर उसके परिहारार्थं अपनी मान्यता प्रौर शक्ति के भ्राधार 
पर उन्होंने प्रथक परिश्रम किया । उनकी उक्तियां पंडित समाज के साथ-साथ सर्वसाधारणा प्राणी 
के होंठों पर भी ग्रनायास थिरक उठती हैं । जीवन के गहन अनुभव से मंजी हुई साधारणा से 
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साधारण बातों को उनकी सुन्दर उक्तियों ने श्रात्मसात किया है । कुछ उदाहरण भी हम देख 
सकते हैं-- 
१. गोधन, गजघन, बाजिधन प्रौर रतन धन खान । 


जब श्रावे संतोष धन, सब धन धुरि समान । 


२. काम, क्रोध, मद लोभ को, जब जग मन में खान, 
का पंडित का मूरखो दोऊ एक समान । 


३. नीच निचाई नहि तजइ, जौ पावई सतसंग, 
तुलसी चन्दन विटप बसि बिनु बिख भै न भुजंग । 
४, सुनिम्न सुधा देखिप्राह गरल सब करतूति कराल, 
जहं तहं काल उलूक बक मानस भकृत मराल । 


शन जलचर थलचर गगनचर देव दनुज नर नाग । 
उत्तम मध्यम भ्रधम खल दस गुन बढ़त बिभाग । 


इस संक्षिप्त विवरण से तुलसी की गहन जीवन दृष्टि स्पष्ट उभर प्राती है । उन्होंने ग्रपनी 
सूक्ष्म प्रनुभूति के भ्राधार पर जो सूक्तिसाहित्य संसार को भेंट किया वह “घाव करे गम्भीर 
वाली उक्ति को चरितार्श करता है । 


OK 
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गोस्वामी श्री तुलसीदास का वेदिक ज्ञान 


-“श्याम नारायण राय 


कुछ लोगों की यह धारणा है कि 'वेदों में रामकथा के न होने पर भी तुलसी ने प्रपने राम 
चरित मानस को 'निगपागमसम्मतं"' कहा है तथा वेदो द्वारा रामयशोगान का ग्रनेक्रशः उल्लेख 
किया हैं । जैसे-- 

बन्दी चारिउ बेद, भव बारिधि बोहित सारिस । 
जिन्हहि न सपनेहु खेद, रघुबर बिसद जस । श्रादि 

इन विद्वानों का कथन है कि अपनी कृतियों को प्रमाणिक बताने ओर सम्मान दिलाने के 
लिए ही कवि ने ऐसा. किया है । वस्तुतः उप्ते वेदों का ज्ञान नहीं था ।* 

उपयुक्त कथन तुलसी की कृतियों में गहन प्रध्ययन का अभाव प्रकट करे या न करें, तुलसी 
के प्रति भ्रसूया का भाव भ्रवश्य प्रकट करता है । प्रब विचारणीय यह है कि क्या वास्तव में तुलसी 
बेदों से अनभिज्ञ थे । 

१. रामकथा वेदों में मिलती है या नही यह एक स्वतन्त्र विचार का विषय है । रामकथा 
वेदों में न होने पर भी गोस्वामी जी वेदानाभिज्ञता नहीं प्रकट होती क्योंकि रामकथा के सम्बन्ध 
में कहीं भी गोस्वामी जी ने यह नहीं कहा है कि मैंने यह कथा वेदो से ली है । प्रपनी रामकथा 
की परम्परा को वे शिव से जोड़ते हैं । उसके प्रादि वक्ता वेद या ब्रह्मा न होकर स्वयं भगवान 
शंकर हैं । यथा -- 

संभु कीन्ह यह चरित सुहावा । 
बहार कृपा करि उमहि सुनावा ॥ 
सोई सिवकाग भुसु5हि दीन्हा । 
राम भगत अधिकार चीन्हा ॥ 
तेहि सन जागबलिक पुनि पावा । 
तेहि पुति भरद्वाज प्रतिगावा ॥“ 


(८८८ 


१. मानस मंगलाचरण एलोक---७ 
२. मानस बालकाण्ड दोहा-- १ ४ 
३. देरिव 'तुलसी भ्रौर वेद, ले० गंगा सहाय प्रेमी, सरिता नवम्बर १६६० 


४. सानस-- ६॥।२६।३* 
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मैं पुनि निजगुरु सन सुनी, कथा सो सूकर खेत । 
समुभी नहि तसि बालपन, तब प्रति रहेउ अचेत ॥' 
तदपि कही गुर बारहि बारा । 
समुकि परो कछु मति प्रनुसारा ॥” 
तुलसी के राम का यशोवर्णन करते हैं। इसका 


२. ग्रब प्रश्‍न यह उठता है कि क्या वेद हूँ । इस 
गुण समझना चाहिये क्योंकि 


उत्तर स्वीकृति में दिया जा सकता है । यहां यश का प्र्थ स्वरूप या 
गोस्वामी जीने इस तथ्य की ग्रोर स्पष्ट संकेत किया है-- 
सारदा सेष महेस विधि, ग्रागम निगम पुरान । 
नेति नेति कहि जासुगुन; करहि निरन्तर गान ॥* 
तुलसी के राम सगुण भ्रोर निगुंण दोनों हैं। वे 
सगुण रौर निगुण में कोई भेद नहीं मानते॥ 
जोगुन रहित सगुन सोई कसे । 
जलहिम उपल विलग नहि जैसे ॥।* 
व्यापक ग्रकल प्रनीह भ्रज, निगु नाम न रूप । 
भगत हेतु नाना विधि, करत चरित्र श्रनुप ॥* 
गोस्वामी जी के भ्ननुसार राम, ब्रह्म श्रौरं विष्ण, में ग्रबेदता है जैसे-- 
राम ब्रह्म परमारथ रूपा । 
अयगत अलख अनादि अन पा ।।१ 
एव मस्तु कहि रमा निगसा। 
हरषि चले कुम्भज रिषि पासा ॥९ 
सुनत श्रगस्ति तुरत उठि घाए । 
हरि बिलोकि लोचन जल छाए ॥८ 





१. वही-१।३० 

२. वही-- १।३०।१ 
३. वही--१।१२ 

४. वही १।११५।३ 
५. मानस-- १२०५ 
६. वही-- २।६२।७ 
७. बही-- ३।११।१ 
८. वही-- ३।११।९ 
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राम, ब्रह्म, श्रविगत, ग्रलख, अनादि प्रनूप, रमानिवास तथा हरि इत्यादि शब्दों के एक 
ही श्रभिधान के पर्यायवाची रुप में प्रयुक्त होने के कारण कहा जा सकता है कि तुलसी के राम के 
विय्ण या ब्रह्म रूपों का चारों वेदों में वर्णन हें । 

स्वतन्त्र रूप में तो विष्ण के सम्बन्ध में सूक्त हैं ही अन्य देवताग्रों के प्रति प्रयुक्त सूवतो 
का भी व्यंजनात्मक श्रर्थ ब्रह्म प्रतिपादक माना जाता है ।* उपनिषद या वेदोन्त तो निगुर्ण श्रौर 
सगुण के विवेचन से भरे पड़े हैं ।२ 

उपनिषद्‌ साहित्य नाम मात्र से श्रलग प्रतीत होने के कारण वेदों ग्रलग से नहीं माने जा 
सकते; वयोंकि संहती, व्राह्मण, आरण्यक और उपनिषदों का समवेत नाम ही वेद है । आपस्तम्ब 
के अनुसार :-- 

“मत्त्रत्राह्मणयोवेंद नाम धेयम'' 3--मन्त्र और ब्राह्मणों का नाम वेद है । मन्त्र संहिता 
भाग को कहते हैं । ब्राह्मण के तीन भाग होते हैं-- 

ब्राह्मण, आरण्यक तया उपनिषद्‌ ।* श्री शंकराचार्य ने भी जहां कहीं भी अपने भाष्यों में 
उपनिषद्‌ वाक्यों को उद्धत किया “इति समान प्रकरण श्र्‌ ते: “तथा च वेदे* तथा “इति 
श्र ते: आदि कहा है । इस प्रकार यदि अपनी पूर्व परम्परा का अनुसरण कर गोस्वामी जी भी 
उन्हें वेद मानते है तो कोई अपराध नहीं कर बैठते । राम पूर्वतापिन्युपनिषद्‌,म रामोत्तरतापिन्यु- 
पनिषद्‌ तथा राम रहस्योपनिपद्‌, सभी राम का यशोगान करती हैं । ये उपनिषदे अथर्ववेदीय हैं ।* 
अतः तुलसी का वारवर श्र्‌ तियों की साक्षी देना झूठ नही है । 





१. ऋग्वेद खण्ड--१, प्रकाशक सांस्कृत साँस्थान बरेली, भूमिका, लेखक श्री राम शर्मा 
पृष्ठ १७-१९ 
२. भारतीय दर्शन लेखक--श्री बलदेव उपाध्याय, पृष्ठ--४९ तथा ५५ 
३. आपस्तम्ब परि०--३ १ 
४. (१) देखिए 'बैदिक साहित्य और संस्कृति --ले०--श्री बलदेव उपाध्याय, पृ०-११६ 
(२) “अब मैं वेद के तीसरे भाग पर आता हुं । जिसे उपनिषद्‌ या गूढ़ सिद्धान्त कहा 
जाता दि -०--- ये मन्त्र और ब्राह्मण के समान केवल ये ही व्यवहारतः सभी 
विचारवान्‌ हिन्दुओं के वेद हैं ।--“भारतीय प्रज्ञा अनु० रामकुमार राय 
प्रकाशक--चौखम्बा संस्कृत वि० भवन, काशी, पृष्ठ-३४ | 
(३) देखिये--उपनिषदों की भूमिका--डा० राधा कृष्णान, पुष्ठ-२१ । 
५. छा० उ०--१।२।२ पर शंकर भाष्य । 
. छा० उ०--शंकर भाष्य, गीता प्रेस पृष्ठ-४१ । 
मु० उ०--३।२।१ पर शंकर भाष्य । 
. दे० १०८ उपनिषदे, साधना खण्ड, प्रकाशक--संस्कृत संस्थान, बरेली । 
. (१) दे० राम भक्ति शाखा--डा० रामनिवास पाण्डेय, पृष्ठ-१ तथा ५१५ । 
(२) भारतीय दर्शन, बलदेव उपाध्याय, पृण्ठ-५०-५८ | 
(३) वैदिक साहित्य और संस्क्रेति-बलदेव उपाध्याय, पृष्ठ-२५४ । 


mM NG 
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(३) गीता में भगवान्‌ कृष्ण ने कहा-- 

“बेदैदच सर्वेरहमेव वेद्यो ।”१ मन्त्र भाग में कृष्ण या कृष्णा कथा का स्पष्ट अभिधात्मक 
उल्लेख नहीं मिलता (उपनिपदौं में है) | तो वया इससे मान लिया जाये कि महाभारत तथा विविध 
पुराणों के रचयिता और वेदों के सम्पादक महि वेद व्यास वेद ज्ञान शून्य थे? इसी प्रकार 
अध्यात्मरामायण में अनेकशः राम के सम्बन्ध में आता है :-- 


(१) “यत्पाद पंङ्कजरजः श्रूतिभिविमृग्यम्‌ ।' हे 
(२) “पश्याभि यत्पाद रजो विमृग्यम्‌, 
ब्रह्मादि देवैः श्र्‌तिभिङ्च नित्यम्‌ ।' ° 
(३) "रतिपतिशतकोटियुन्दरा ङ्गम्‌, 
शतपथ गोचरभावना विदूरम्‌ ।४ 
(४) “मत्स्यादिरूमेण यथा त्वमेकः, 
श्रती पुराणेषु, च लोक सिद्ध: ।'‡ इत्यादि । 


उपयुक्त कथनों को देख कर और उपलब्ध भाग में रामायण का ग्रभिधात्मक उल्लेख न 
पाकर क्या यह कह देना समीचीन है कि व्यास वेदों को नहीं जानते थे ? वस्तुतः तथ्य यह है कि 
जो बात निगुण ब्रह्म के प्रति कही गयी हो वही वात सगुण के प्रति कहने में प्राचीन आस्तिक 
जत कोई आपत्ति अनुभव नहीं करते थे । उनके अनुसार एक ही भगवान्‌ विविध नाम रूपों में 
व्यक्त है तथा वेदपुराण, रामायण, महाभारतादि में वही सर्वत्र गाया जाता है-- 

“वेदे रामायणो चैव पुराणे भारते तथा । 

प्रादोमध्ये तथा चान्ते हरिः सर्वत्रभीयते* ॥ 


तुलसीदास भी इस तथ्य को मानते हैं। उनके राम भी व्यापक हैं-हरिव्यापक सर्वत्र 


समानता” । वे बिशवरूप हैं-“विशवरूपरधघुवंशमरि5 । भ्रस्तु, व्यापक ब्रह्म के प्रतिकाधत कथतों 
को राम के प्रति मान लेना भक्तक़्वि के लिये सर्वंथा स्वाभाविक ही है । 








१. गीता--१५॥१५ 

२. अध्यात्म रामायण १।५।४७ 
३. वही २।६।३ 
4. वही ३।९।५३ 
५. वही ६।१५।५८ 


६. महाभारत, स्वर्गारोहण पर्व 
` ७. मानस १।१८४।५ 
द. वही ६।१४ 
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४. श्रनुश्नतियों और प्रशस्तियों से भी ज्ञात होता है कि तुलसी स्रूतिशास्त्र पारंगत थे । 
भाषा में रामचरित लिखने के कारणा ही तुलसी को श्रनेक कष्ट उठाने पड़े थे । यदि वे श्रूति 
्रप्रसिद्ध बात भी लिखते तो भ्राज तक श्रूतिश्रद्ध हिन्दू समाज उन्हें इतनी पुज्य इष्टि से नहीं 
देखता । वे स्वयं इस तथ्य को खुब समभते थे कि वेदों के विपरीत बात करने वाला भ्रवतार भी 
श्रपने यहां निन्दा का पात्र बन जाता है-- 

श्रलुलित महिमा वेद की, तुलसी किए विचार । 
जो निन्दत निन्दित भयो विदितबद्ध श्रवतार।। ॥ 

उन्हें यह भी भली-भांति ज्ञात है कि वेद वह सरोवर है जहां से पानी लेकर सभी सम्प्रदाय 
वाले श्रपने-प्रपने मतरूपी खेत को सींचते हैं-_, 

“वुध किसान सरवेद निज, मतें खेत सब सींच । 
तुलसी कृषि लखि जानिवो, उत्तम मध्यम नीच" ॥ 

अब यह वात सोचने की है कि जो व्यक्ति वेदों का इतना श्रधिक महत्व जानता था और 
पठन-मनन भजनादि के श्रतिरिक्त जिसका कोई दूसरा धन्धा नहीं था । सत्संग को जो संसार का 
सर्वोत्तम सुख मानता था२, विद्वानों के प्रति प्रगाढ श्रद्धा रखता था“ तथा वेदानभिन्ञ ब्राह्मणों को 
शोचनीय समझता था ।* वह वेदानभिज्ञ कंसे हो सकता है? वैदिक विद्वानों का संसर्ग तथ। वेद 
व्याख्यानादि उसे ग्रप्रिय क्यों लगने लगे हों ? 

५. तुलसी की उवितयों में वैदिक मन्त्रों का स्पष्ट प्रतिबिम्ब दिखाई पड़ता है। उदाहरण 
के लिये मंदोदरी द्वारा राम का विश्व रूप वर्णन ऋग्वेदीय पुरुष सूक्त से बहुत मिलता-जुलता है-- 


सीस श्रज धामा -- शीष्णोद्याँः° । 
नयनदिवाकर* ~ चक्षो : सूर्यो ग्रजायत* । 
स्रत दिसा दस" ° --दिशः श्रोत्रात्‌ ।* ° 

दोहावली ४६४ २. दोहावली ४६५ 


३. तात स्वर्ग श्रपवर्ग सुख धरिय तुला एक श्रंग । 
तूल न ताहि सकल मिली जो सुख लव सतसंग ।। मानस ५४ 
४. सुजन समाज सकल गुन चानि । करौं प्रनाम सप्रेम सुवागी ॥ मानस १।१।४ 
बिधि हरि हर कबि कोबिद बानी कहत साधु महिमा सकुचानी ॥ वही १।२।११ 
बिबुध चिप्र बुध ग्रह चरन, बन्दि कहऊ कर जोरि ॥ मा० १।१४ 
५. सोचिय बिप्र जो वेद विहीना । तजि निज धरम विषय लय लीना । मा० १७१।३ 
६. मानस--६।१४। १, 
७. ऋ० १०।७।९६०।१४ 
८. भानस-६।१४।२; 
६. ऋ० १०।७।६०।१२३ 
१०. मानस--६।१४।४, 
११. ऋ० १०।७।९०।१४ 
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मारत श्वास --- प्राणाद्वापुरजायत ।` 
ग्रानन ग्रनल -- मुखादिद्धश्चाग्निश्व । ` 
मन ससि“ चन्द्रमा मनसोजातः ।* 


मानस के मंगलाचरण में सीता की स्तुति में लिखे इलोक--उद्भवास्थिति संहार कारिणीं 


क्लेशहारिणीम्‌ से समानता रखनेवाली सीतोपनिषद्‌ में उद्धत-- 


उत्मत्तिस्थिति संहारकारिणी सवंदेहिनाम्‌ । ` शौनकीय तन्त्र की यह उक्ति मिलती हे । 


नीचे कुछ और उक्तियां दी जा रही हैं, जिनमें वैदिक शब्दावली का प्रयोग या वैदिक 


वाक्यों की छाया स्पष्ट परिलक्षित होती हैं 


(१) नेतिनेति जहि निगम निरूपा “सएष नेति नेति आत्मा ।?° 
(२) जानत्‌ तुम्हहि तुम्हहि होई जाई* * ब्रह्मवेद ब्रह्म भर्वात ।! ` 
(३) होइहह मुकत न पुनि संसारा ।' ° लीन भइ जहं नहि फिरे ।'* न च पुनरावत्त ते । 
(४) सब कर परम प्रकाशक जोई* * __तमेवभान्तमनुभाति सर्वम्‌ ।* ` 
(५) राम ब्रह्म परमारथ रूपा! *--परं ब्रह्म परं घाम | 5 

(६) सवज्ञ सर्वेश खलु**--एप सर्वेश्वरः । २” १ 

१. वही ६१४४, 

२. ऋग्वेद १०।७।९०।१३ 

३. वही ६।१४।६, 

४. वही १०।७।६०।१३ 

५. वही ६।१५ 

६. वही १०।७।६०।१३ 

७ 

८ 











-3->नन न खखेखे/शय/“८+य?»्, शशचखे आ च््ण्स्ख्ख्खअ्र ही री 


, मानस मंगला चरण इलोक--९ 

« सीतोपनिषद्‌--७ 

€. मानस--१॥१४३॥५ 
१०. बु० उ०---४।४।२२ 
१३. मानस---३। १२६। ३ 
१४. म० उ० ३॥२॥६ 
१५. मानस---१।१३८।७ 
१६. मानस--३॥३५॥६ 
१७. छा० उ०-०।१५।१ 
१८. मान--१।११६।६ 
१६. क० उ०--२॥२ १५ 
२०. वही--२।६२।७ 
२१. वृ० उ०--२।३।६ 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammu Collection. Digitized by eGangotri 





[ ५३ | 


(७) सबके डर अन्तर बसेहु? सर्वभूताधिवासः । ॥ 

(८) व्यापक ब्रह्मनिरंजन निगुणनामन रूप २--साक्षी चेता केवलो निगुरणंश्च ।* 

(९) विनुपग चले *--अनेजदेकं मनसोजवीय: ।* 

(१०) उमा जेराम चरन रत विगत काम मद क्रोध । तत्र को मोहः कः शोक । 


निज प्रभु मय देखहि जगत केहि सन करहि विरोध ।° एकत्व मनुपञ्यतः ।” 
(११) निज निज निज मति मुनि हरि गुन गा्वहि ।*-एको सद्सिद्विप्रा बहुधा वदन्ति ।१” 
(१२) अस प्रभु छाडि भजहि जे आना । योऽन्यां देवतामुयास्ते अन्योऽसाऽ 
ते नर पशु विनु पूछ विषाना ॥' " वन्योऽहमस्मीति न वेद यथा पशुः | 3 
(१३) विश्वरूप रघुवंशमानि ।' *--आरत्म॑ वेद सर्वम्‌ ।? ” पुरुष एवेदं विश्वम्‌ ।' * 
ब्रह्म॑ वेदं विश्वम्‌ । १ ` 
(१४) निज प्रभू मय देखहि जगत" ७_ यत्रनान्यत्पश्यति नान्यद्विजानाति । ` 
__ एफ MRSS MR सा 
१. विनयपलिका--५१।५ 
२. मा० उ०- ६ 
३. मानस--२।२५७ 
४. म० उ०-९।११ 
५. मानस--१।१६८ 
६. मं० उ०--६।११ 
७. मानस--१।११७।५ 
८. ई० उ०-००४ 
९. वही--७।११२ 
१०. ई० उ०- ७ 
११. वही-७।९०।४ 
१२. ऋगवेद १।२२।१६४।४६ 
१३. वही--५४६। १ 
१४. बु० उ०--१।४। १६ 
१५. वही--६।१४ 
१६. छा० उ०--७।२५।२ 
१७. मु० उ०--२।१।१० 
१८. मु० उ०--२॥२। १ १ 
१९. मानस--७।११२ 
२०. छा० उ०---७।२४। १ 
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(१५) अन्तरयामीरामे' --एष त आत्मान्तयम्यिमृतम्‌ is 2 

(१६) जाकी सहज स्वास अति चारी ।* --यस्ययहतो भूतस्य निःइवसित मेतद्‌ 
ऋग्वेदो यजुबेदःस मवेद।* श्यर्वाङ्गिरस इति । 

(१७) सत समेत जेहिजान न वानी ।* --यतोवाचो निवर्तन्ते अप्राण्य मनरम सह 

(१5) प्रान प्रान के जीव के ।” --प्राणस्य प्राणम्‌ । ° 

(१६) जेहिसमान अतिशय नाहि कोई ।` --यस्मात्परं नापरमस्ति किचित्‌ ।* ° 


(२०) रास सत्य ए कल्प प्रभु '--सत्य एङ्कूल्पः ।' ` 
(२१) अमित रूप प्रगटे तेहिकाला' --इन्द्रोमायाभिः पुरुरूप ईयते ।१ * 
(२२) जेहिसमात अतिसय नहि कोई? *--त तस्यप्रतिमास्ति यस्य नाममहद्यशः? * 
(२३) स्ंसर्वगत?°--स्ंगतं सुसक्ष्मम्‌? ` 
(२४) जो आनंद सिन्धु सुरवरासी ।* * एतस्यवानन्दस्याव्यानि भूतानि 
सीकर ते त्रौलोक सुपासी ।। मात्रामुपजीवन्ति ।*° 
______ —— 

१. मानस-२।२०६ 

२. बु० उ०--२ ७३-२२ 

३. बही-१।२०३।५ 

४. बु० उ०--२।४।१० 

५. मानस --१।३४०।७ 

६. तै० उ०--२।६ 


७. वही--२।२६० 
८. बृ० उ०--४।४। १८ 
&. वही--३।५॥८ 


१०. ना० उ०--१९।३ 
११. मानस--६।४ १ 
१२. छा० उ०--८५।७।१ 
१३. मानस--७।५।५ 
१४, ऋ०-६।४।४७।१५ 
१५. मानस--३॥५॥८ 
१६. इवेत० उ०--४ १९ 
१७. वही--७।३३।६ 
१८. मु० उ०---१॥१॥६ 
१९. वही-१।१६६।५ 
२०. वृ० उ०--४।३॥ ३२ 
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(२५) जेहि जग किय। इदं विष्णुविचकमे त्रे धानिदधे । 
तिहु पगहुं ते थोरा ।' पदम्‌ । समूहलमस्य पांसुरे ।* 
(२६) त्रिविक्रम भये खरारी ।२ त्रीशिपदाविचत्रभे विष्णुर्गोपा अदाभ्यः ।“ 
(२७) तदपि करहि सम विषम विन्हारो ।‡ परापु्वेपां सख्य ।§ वृणक्ति बिततु राणो 
अपरेभिरेति । 
(२८) जो न तरं भव सागर नर समाज अस पाइ । इह चेद वेदीदथ सत्यमास्ते 
सोकृतनिदक मंद मति आत्याह्ल गति जाइ।° न चेदिह्मवेदीन्महती विनष्टिः । ` 
(२६) सोहमस्मि ।* --अहं ब्रह्मास्मि | ° 
(३०) जेपि श्र्‌तिगाव ।' ? --सर्वेवेदायत्पदमामनन्ति ।° * 
इसी प्रकार की अन्य बहुत सी श्रूतियां उपस्थित की जा 
सकती हैं जिनकी आत्मा तुलसी की चौपाइयों में प्रतिष्ठित और मुखरित है । इतनी सारी 
श्र्‌ तियों चा व्यापक रूप से प्रयोग धुनाक्षर न्याय से हो गया होगा, ऐसा मान लेना एक मात्र 
दुस्रमहस के अतिरिक्त कुछ नहीं होगा । वस्तुतः तथ्य यह है कि तुलसी की गहन अध्ययन जन्य 
प्रज्ञा में श्रतियां और उनके शब्दार्थ प्रतिष्ठित थे और काव्य रचनाकाल मे प्रसगाएकूल स्वत 
स्मृतिपटल से उतरकर काव्यविधा जड़ाई में बहुमुल्य रत्नों को तरह जड़ित हो गए हैं तथा आज 
भी उस जड़ाई को देखने वालों को अपनी प्रभा से आलोकित किये विना नहीं रहते । उपयुक्त 
विवेचन गोस्वामी जी के वैदिक ज्ञान गरिमाव लोकन में एक लघु प्रयास हूँ | तथ्य पाठकों के 
सामने है । इतने पर भी यदि किसी को थोड़ा भी संतोष न हो तो उस कभी-कभी गोस्वामी जी 
की इस विनम्रवाणी का स्मरणा कर लेना चाहिए :-- 
एतेहु पर करिहहि जे असंका । मोते अधिक ते******* 2600 00:70 | 
१. वही २।१००।४ के 
२. ऋ०--१।५।२२। १७ 
३. वही--४।२८।८ 
४. ऋ०--१।५॥२२। १८ 
५. वही-२।२१८।५ 
६. ऋ०--६।४।४७। १७ 
७. वही-७।४४ 
८. के० उ०--२॥५ 
&. वही--७।११७।१ 
१०. बृ० उ०--१।४।१० 
११. वही-१।११३।० 
१२. क० उ०--१।३। ११ 
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तुलसी का काव्य सम्बंधी दृष्टिकोण 


-विमला गुप्त 


प्रत्येक साहित्य हार समय से प्रेरणा ग्रहण करता है । उसके श्रपने युग की छाया उसके 
सम्पूर्ण काव्य में वर्तमान रहती है, श्रौर ग्रनजाने ही साहित्यकार की रचनाएं युग की विचार- 
धाराप्रों को दर्पण बन जाती हैं | तुलसी भी इसके ग्रपवाद नहीं थे । उनको सामयिक परिस्थितियों 
पर विचार करने से विदित होता है कि उनका युग मानवीय मूल्यों के संस्खलन का युग था। 
देश में निराशा का निविड़ ग्रन्धकार छाया था ग्रौर जनता तमोभयी रात्रि में इधर-उधर भटक 
रही थी उस समय का समाज निराधार, नि संबल जीवन श्रनेकानेक विकृतियो में सांस ले रहा था । 
“घामिक श्रौर राजनैतिक ग्रान्दोलनों की ग्रांधी उसके नेत्रों में धुल भोंककर उसे भटकती निशा के 
अज्ञात पथ पर धकेलकर स्वस्वा्थं के विनिमित्त उसके प्राणवायु क निगरण करना चाहती थी ।' 


तुलसी के समय में सबं मात्र न्याय ग्रौर ग्रन्याय का नहीं, शक्ति और स्वार्थ का था । 
महातमा गौतम बुद्ध की भांति तुलसी का हृदय इस विडम्बना को देखकर, मानव-जीवन की नियति 
का ग्रवलोकन करके करुणा से विगलित हो उठा । “तुलसी ने श्रनु भव किया कि ग्रनगिन उपल- 
ब्धियों के बावजुद ्रधिकाश मानवीय जीवन विपन्न ग्रौर विजण्णा है । सबके भ्रपते-भ्रपने नरक हैं । 
चाहे-प्रनचाहे सभी उसमें गिर रहे हैं, फिर भी न तो उनमें गिरने का एहसास है प्रौर न प्रपनी 
प/रुणु-स्थिति का बोध'*'उन्होंने जानना चाहा कि धरती पर स्वर्ग के ग्रवतरण की समस्त 
सम्भावनाग्रों के बावजूद उसे यहाँ क्यों नहीं उतारा जा सका ? उन्होंने पाय! कि उन सम्रके कारण 
बाहर नहीं, भीतर हैं, प्रोर इन दयनीय स्थिति्रों के लिए मानव स्वयं ही जिम्मेदार है ।' उन्हें 
लगा कि मानव के जीवन को समस्त दुःखों से बचाने के लिए एक ऐसा पथ दर्शाने की आ्रावश्यकता 
है, जिस पर चलकर उसे शाम्ति-लाभ हो सके । ध्रौर वह पथ है राम भक्ति का । यही कारण था 
कि उन्होंने समस्त संसार को 'सियाराममय' मानक्रर 'जोरि-जुग पाणी' प्रणाम किया था । 


वास्तव में तुलसी ने प्रपने युग के संघर्ष को उसी युग की भाषा में राक्षस ग्रौर देवता 
समान मनुष्य का, ग्रच्याय श्रोर न्याय का तथा धर्म श्रोर भ्रधर्म का संघर्ष कहा था । ग्रौर इसीलिए 


उन्होंने राम भक्ति को जीवन का श्रपरिहाय॑ भ्रंग मानकर ग्रंगीकार किया था कि वह संसार के 
समस्त विकारों श्रौर विकृतियों को दूर करने में सक्षम है। 
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तुलसीदाप जी को रचनाप्रों की संख्या २० तक बताई जाती है किन्तु श्रा० रामचन्द्र 
शुक्ल प्रादि विद्वानों ने उनकी प्रामाणिक पुस्तकों की सँख्या १२ ही मानी है रामचरित मानस, 
विनयपत्रिका, कवितावली, गीतावली, श्री कृष्णागीतावली, दोह।वली, पार्वती-मंगल, जानकी-मंगल, 
रामललानहछु वैराग्य संदीपनी, बखे-रामायण श्र रामाज्ञा-प्रश्त । 


उनकी सभी रचनाझों को साहित्यकारों तया रामभक्तो रो विशेष भ्रादर प्राप्त हुमा है! 
प्रो० सूर्यकान्त ने तुलसीदास को हिन्दी का शेक्सपियर माना है । क्प्रोंकि जो सर्वागीणाता शेवसपियर 
के कला-पक्ष में मिलती है, वह तुलसी में प्रखर रूप से विद्यमान है । 


तुलसी महान सन्त थे, उनका दृष्टिकोण भक्तिरक था श्रतः उनके सम्पूण साहित्य की दृष्टि 
एक है, प्रेरणा एक है, पर उसे भावात्मक स्तर पर हूपायित करने के साधन श्रलग-ग्रलग हैं । इन्हीं 
काव्पपरक कतिपय साधनों और श्राग्रहों के अन्तर्गत इनके काव्यों के विषयों का निर्माण हुश्रा है । 
उदाहरण के लिए विनय पत्रिका के पदों का जन्म तुनप्ती के मानव-हृदय की ग्रतल गहराइयों से 
हुआ है । ग्रनेक देवी देव्रताप्रो से केत्रन राम-भक्ति की याचता करके कवि जीवत की लक्ष्यहीनता 
को सही दिशा देने के प्रयास में संलग्न दिखाई देता है । कवि को विनय हो विमयपत्रिका क वर्ण्य 
विषय है । कवितावली श्रोज एवं पौरुष का काव्य है । सत्य और ग्रसत्य का इन्द्र तथा ग्राततापी 
को परास्त करके सत्य की प्रतिष्ठा करने का उत्साह कवितावली का प्राण है । गीतावली में जीवन 
की सुकुम।र संवेदनाओं को स्वर देने का प्रयास स्पष्ट है। गीतावली में भावुक स्थातों पर कवि का 
ध्यान श्रधिक है, उनमें उनका मन मानों रम गया है । यों कह सकते हैं कि कवितावली का पौरुष 
यहां कोमलता में बदल गया है । 


रामचरित मानस लिखते समय कवि का काव्य सम्बन्धी दृष्टिकोण गन्थ के ही श्रारम्भिक 
पृष्ठों में मिल जाता है-- 
“ताना-पुराग-निगमागम-सम्मत 
यत्‌ रामामणे कचिचिदन्यतो5पि । 
स्वान्तः सुखाय तुलसी रघुनाथ गाथा 
भाषानिवन्धमतिमंजुल मातनोति ॥” 
स्पष्ट है कि रघुनाथ के चरित्र का गात हमारे कवि ने श्रात्म-परितोष के लिए किया था । 
तुलसी एक वीतराग एकान्त-सेवी सन्त थे, उन्हे किसी से कोई स्पृहा नहीं थी। राम ही उनके 
सर्वस्व थे । राम भी केवल सीतापति या दशरथ पुत्र राग नहीं, वल्कि वह राम जो मानव होकर 
भी परब्रह्म थे, पृथ्वी का भार उतारने के लिए जो ग्रवतरित हुए थे। किसी साधारण राजा के 
ग्रबीन होकर काव्य रचना करता तुलसी को नहीं भाया । प्राकृत जन का गुण-गात करना वह 
वाणी का दुरुपयोग मानते थे । रामचरितमानस के श्रम्वासाध्य से इस बात की भली-भाँति पुष्टि 
हो जाती है । कवि लिक्षता है— 
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“कीन्हें प्राकृत जन-गुन-गाना । 
सिर धुनि गिरा लागि पछताना ॥” 


वास्तव में प्राकृत जन को कव्य का विपय बनाकर सच्चा कवि चल भी नहीं सकता, 
क्योंकि जैसे ही थोड़ा भी स्वार्थं रखकर चाटुकारिता प्रर्दाशत को जाने लगती है, वैसे ही हृदय 
के स्वच्छन्द एवं नैसगिक भावों का कण्ठ अवरुद्ध हो जाता है । केशव श्रोदि कवि इसके उदाहरण 


हा 


गोस्वामी तुलसीदास यद्यपि सन्त पहले थे साहित्यकार पीछे, तथापि महात्मा और महाकवि 
दोनों रूपों में वह वन्दना के पात्र हें । किसी भी महात्मा के जीवन का प्रमुख लक्ष्य मानव-मात्र 
का कल्याण करना होता है । तुलसी का लक्ष्य उनके साहित्य में स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता है । 
स्वयं रामत्व में लीन होकर वह समस्त मानव-जाति को रामत्व में लीन करने को कामना करते 
थे । जो कुछ वह कहना चाहते थे वह जन-साधारण को ग्राह्य हो सके, इसी दृष्टिकोण से उन्होंने 
देववाणी के उस युग में भाषा में कविता करने का साहस किया । वह जानते थे कि विद्वानों को 
यह माग्य नहीं होगी इसीलिए लिखा-- 


“भाषा भनिति भोरि मति मोरी । 
हंसिने जोग हंसे नहि खोरी ॥” 


भाषा में काव्य-रचना करने पर कोई यदि उनका परिहास करे तो चिन्ता नहीं, 
क्यों 

खल परिहास {होय हित मोरा। 

काक कहहिं कलकण्ठ कठोरा ॥” 


उनका विशवास था कि साहित्य रचना में साधन से ग्रधिक साध्य का महत्त्व होता है 
भाषा से श्रधिक भावना का मूल्य होता है-- दि 


“का भाषा का संस्कृत भाव चाहिए सांच । 
काम जु भ्रावे कामरी का ले करिये किमांच ।।” 


संस्कृत उस समय विद्वानों की भाषा थी औ्रौर वि 
सकते हैं, जन-साधारण के लिए उसका कोई उपयोग नहीं होता, तुलसीदास ने प्रपने समय के इस 
कटु सत्य का तीव्रता से श्रनुभव किया था, प्रत: उन्होंने श्रपने काव्य का माध्यम ऐसा चुना जिससे 


“सुरसरि सम सब कर हित होई ।' स्पष्ट है कि श्रपने काव्य का 
व्य का दृष्टिकोण स्वान्त: 
करते हुए भी तुलसी बहुजन हिताय के पक्षपाती थे। न) 


द्वानों की भाषा केवल विद्वान ही समझ 
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साहित्य रचना करके यश प्राप्त करना तुलसी का इष्ट कभी नहीं रहा । यही कारण है 
कि उत्तम ग्रन्थ लिक्षकर उसमें प्रपने जीवन-चरित्र श्रथत्रा वैयक्तिक वर्णनों का लेश भी उन्होंने 
नहीं ग्राने दिया । कहीं-कहीं दीनता दिखाने भर के लिए ग्रात्म-चरित वर्णान मिल जाते हैं । 
तुलसीदास कवि-कत्तंव्यो से भली-भांति परित्रित थे । प्रात्म-प्रशंसा, ्रात्म-सम्मान श्रौर ग्रात्महित 
का पलड़ा उनकी हष्टि में समाज, राष्ट्र या यों कहें किं मानव-जाति के हित की तुलना में बहुत 
हल्का था । उनका काव्य-सम्बन्धी दृष्टिकोण श्रत्यन्त व्यापक था । एक योर वह प्रमुख रूप से 
रघुपति के उदार चरित्र का गान करना चाहते थे. तो दूसरी ग्रोर जाति तथा राष्ट्र के कल्याण 
के लिए कर्मरत थे । श्रौर इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि श्रपनी सर्वतोमुखी प्रतिभा द्वारा उन्होंने 
हिन्दी कविता का ही नहीं, मानव-समाज का भी प्रत्यविक हित साधन क्रिया । तुलसीदास जी के 
उद्योग से राम-नाम की जो परम पावनी गंगा उस युग में प्रवाहित हुई, उसमें नह्वाकर हर ग्रात्मा 
का कलूष धुल गया। तुलधती-पा हित्य का प्राणा, उसकी संजीवनी केवल राम-नाम है । प्रपने मानस 

के विषय की श्रोर इंगित करते हुए कवि ने लिखा है-- 


“यहि महं रघुपति नाम उदारा । अति पावन पुराण श्र॒ति सारा ॥ 
मंगल भवन अ्रमंगल हारी । उमा सहित जेहि जपत पुरारी ॥ 


कवि राम के नाम की महिमा गाने में सतव प्रयत्न शील रहा है इसीलिये तुलसी राप 
भक्ति के स्तम्भ माने गए हैं। उनका विश्वास था कि राम नाम मंगल को भवन, कल्याण का 
स्रोत प्रौर समस्त श्रमगलों को ह्रने वाला है। यों तो ईश्वर के अनेक नाम हैं किन्तु उत सबमें 
इन्हीं दो भ्रक्षरों की विशेष महिमा है-- 
“ग्रक्षर मधुर मनोहर दोऊ । वर्ण विलोचन जनजिय जोऊ ॥ 
सुमिरत सुलभ सुखद सब काहूं । लोक लाहु परलोक निबाहू ॥” 


नाम में कवि की इतनी हढ़ श्रास्था है कि स्वयं राम भी उसकी तुलना में नहीं ठहरते । 


राम ने अपने जीवत में कुछ ही पतितों का उद्धार किया था, जब कि उनका नाम ग्रसंख्प पापियों 
को तारने में समर्थ है । स्वयं कवि के शब्दों में-- 


“राम एक तापस तिय तारी । नाम कोटि खल कुमति सुधारो ॥ 


जिप प्रकार तुलसी के जीवन का प्रप्तुत्न उद्देश राम की भक्ति करता थ।, उतकी काव्य 
रचना का दृष्टिकोण उस भक्ति भावना का प्रसार करके जनहित करना था, उसी प्रकार उनकी 
भक्ति-भावना का प्रमुख भ्रंग श्रपते इष्ट का दासत्व ग्रहणा करना था । 


राम के नाम को तुलसी ने निगुण से श्रेष्ठ माना था । यद्यपि निगु णा पंथ ईश्वर की 
सर्वव्यापकता, भेद भाव की शून्यता विभिन्न विरोधी मतों की एकता जँसे उत्कृष्ट सिद्धान्तो को 
लेकर प्रागे बढ़ा किन्तु उस पर चलकर भ्रपढ़ जनता ग्रतगढ़ बातों को ही सब कुछ मान बैठी भ्रौर 
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दम्भ, ग्रहंकार प्रादि दुवृत्तियो से उलभने लगी । हमारे कवि ने 'रामचरित मानस' और 'विनय 
पत्रिका' में खुलकर इसका खण्डन किया । उन्होंने भ्रपने साहित्य के मन्थन द्वारा रामचरित-चिन्ता 
मणि का पुनः उद्धार किया, जन-जीवन को भक्ति का महामन्त्र दिया । उन्होंने जनता को राम का 
ऐसा स्वरूप दिखाया जो विष्णु का अवतार होते हुए भी केवल भक्तों के लिये नरलीला करता है 
राम के रूप में जन-मानस को उपासना का ऐसा दिव्य श्रालम्बन प्राप्त हो गया । जो हर्ष के समय 
उनके साथ हंसता, दु.ख में सहानुभूति दिखाई देता दे 


इन्हीं भगवान राम के नाम की उत्कृष्टता स्वीकार करते हुए तुलसीदास जी ने लिखा 
“तिगु ण ते इति भांति बड़, नाम प्रभाव श्रपार । 
कृहउँ नाम बड़ राम ते, निज विचार श्रनुसार । गी” 


निगुंण की भ्रपेक्षा राम-नाम की महत्ता स्थापित करते हुए भी तुलसी ने स्त्रीकार किया 
था कि निगुण और सगुणा ब्रह्म वास्तव में एक ही हैं । निगु'ण॒ ही भक्त के प्रेम के वशीभूत होकर 
सगुण बन जाता है। फिर भी निग'ण॒ ज्ञान साध्य होने के कारण सर्व सुलभ नहीं है । भक्ति 
स्वतन्त्र प्रौर निरपेक्ष है, ज्ञान-विज्ञान सब उसके श्रधीन हैं । भक्ति से ही ज्ञान की भी सृष्टि होती 
है प्रर ज्ञान प्राप्त होने पर भी भक्ति की स्थिति बनी रहती है । उत्तरकाण्ड में कागभुशुडि गरुड 


से कहते हैं 


“ज्ञानिहि भातििह्‌ नाहि कछु भेदा । उभय हरहि भव संभव खेदा ॥ 


फिर भी ज्ञान का साधन पथ दुर्गम है, उसका एकमात्र कारण यही है कि निगु ण साधन 
तथा ज्ञान-लाभ करते समय मन को कोई आश्रय नहीं मिल पाता-- 


ज्ञान अगम प्रत्यूह अनेका । साधन कठिन न मन कहुँ टेका ॥ 


आ० रामचन्द्र शुक्ल ने बताया कि जन-साधारण के लिये भक्ति की महत्ता इसलिए भी 
अधिक है कि “हमारे यहां भक्ति शाश्वत तथा स्वस्थ जीवन-दर्शन के तत्वों के आधार पर 
निरन्तन कल्याणकारी सौन्दर्य देखने की आदी रही है । प्रेम और श्रद्धा अथवा पूज्य बुद्धि दोनों 
के मेल से इस भक्ति की निष्पत्ति होती है । 
प्रेम और श्रद्धा जैसी उदात्त भावनाओं के मेल से उत्पन्न होने वाली भक्ति का आश्रय 
तुलसी ने जीबन भर नही' छोड़ा । संसार की हर वस्तु उन्हें उसके सामने तुच्छ प्रतीत होती थी 
यहां तक कि काव्य-रचना भी इसके बिना उसी प्रकार शोमित नहीं होती, जिस प्रकार नारी 
अनेकानेक अलंकारों से अलंकृत होने पर भी वस्यविहीना सुन्हूर नहीं लगती । 


“भणिति विचित्र सुकवि वृत जोऊ। राम नाम बिनु सोह न सोऊ ॥ 
विधुवदनी सव भांति संवारी । सोह न वसन बिना वर नारी ||” 
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इस प्रकार तुलसी ने अपने साहित्य को राम-नाम से सजाया संवारा है । राम के अद्वितीय 
भक्त होने के नाते उनके स्वभाव में नम्रता एवं सादगी का समावेश स्वयं ही हो गया था । अपने 
को अकिचन मानना उनकी आदत थी । भक्त होते हुए भी अपने को नीचे और पतित मानते रहे, 
साहित्यकार होते हुए भी मूर्ख बने रहे । 'मानस' जँसा महाकाव्य लिखना तुलसी के ही बस की 
बात थी फिर भी बालकाण्ड में वह लिखते हैं-- 
“कविन होउ नहि चतुर प्रवीना । सकल कला सव विद्या हीन ॥ 
आखर अर्थ अलंकृत नाना । छन्द प्रवन्ध अनेक विधाना ॥ 
भाव भेद रसभेद अपारा । कविता दोष गुण विविध प्रकारा ॥ 


कवित विवेक एक नहीं मोरे । सत्य कहो लिखि कागद कोरे ॥ 


अपनी साहित्य रचना में उन्हें केवल इस वात का बिश्वास था कि उन्होंने 'कोरे कागद' 
पर जिस सत्य को अ्रंकित किया है उसका ज्ञानी लोग शायद आदर कर सके । 


भणिति मोर सव गुणा रहित, विश्व विदित गुणा एक | 
सो विचारि सुनिहहि सुमति, जिनके विमल विवेक ।।'' 


उनकी इस स्वीकारोक्ति से हम यह अर्थ कदापि नहीं निकाल सकते कि वह कवे नहीं थे 
हां इतना भली-भांति अनुमान कर सकते है कि वह निरमिमानी थें । दम्भ और आडम्बर उनको 
छू तक नहीं गया था, इसके विपरीत वह आत्माभिव्यक्ति का सर्वोच्च गुण निश्छल भावों का 
प्रकाशन मानते थे । 


“रामचरित मानस” की रचना में उनके मनीपी एवं कवि दोनों ही रूप चरम स्थिति पर 
पहुंच गए हैं । डा० श्रीधर सिंह के शब्दों में--'मनीपी को विषय के धरातल पर लाने के लिए 
कवि ने राम की कथा से लेकर पात्र, काव्य विद्या और कथन की पद्धति तक में अनेक परिवर्तन 
और प्रयोग किये हैं । सम्पूर्णा काव्य 'उमगेउ प्रे म प्रमोद प्रवाह” की ही अभिव्यक्ति है । यहा कवि 
जीवन की समग्रता श्रौर उसकी गहराइयों को अधिक अधिकार से पकडता हुआ दिखाई देता है । 
लगता है, वह कविता नहीं, जीवन का काव्य लिख रहा है । इसीलिये इसमें सम्पूणं मानवीय 
जीवन को छूने की अधिक शक्ति हैं। ' 


प्रश्न यह उपस्थित होता है कि फिर तुलसी के “कवि न होउ नहि चतुर कहाऊ कहने 
का तात्पर्यं क्या है ? उनके सम्पूणं काव्य का मनन करने पर समाधान यह निकलता है कि काव्य 
रचना करते समय तुलसी का दृष्टिकोण विभिन्त काव्यांगां का कौतुक दिखाकर पाठकों पर प्रभाव 
डालना नहीं था अपितु साहित्य को माध्यम बनाकर वह सीधी सच्ची राम-भक्ति का मार्ग प्रदर्शित 
करना चाहते थे । उन्होंने बताया कि मेरी कविता में केवल विश्व विदित गुण एक” है जिस पर 
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उनको पूर्ण आस्था थी कि विमल विवेक युक्त विद्वान उनकी कविता का अवश्य आदर करेगे । 
फिर भी इतना तो सर्वविदित है के तुलसी हिन्दी के कवि नहीं, सर्वश्रेष्ठ कवि थे । उनका 
विशाल काव्य-क्षेत्र उनकी प्रतिभा का सर्वोत्कृष्ट विशेषत्व है। रस, भाव, छन्द, अलंकार आदि 
सभी काव्यांगों का तुलसी को पूर्ण ज्ञान था उन्होंने सभी रसों का समान सफलता से परिपाक 
किया । उनके अकेले रामचरितमानस में ही सब रसों की भालक मिल जाती है यद्यपि उन्होंने 
कहीं भी इस बात को स्वयं स्वीकार नहीं किया । रसविषयक उनकी एक उक्ति प्रकार है-“जदपि 
कवित रस एको नाही” हिन्दी के सवंश्रे ष्ठ महाकाव्य में एक भी रस की विद्यमानता को स्वीकार 
न करना जहां एक ओर उनके स्वभाव की नम्रता का द्योतक हैं, वहां इस बात का भी परिचय 
देता है कि काव्य की सुन्दरता के लिए रस की अनिवार्यता स्वयं तुलसी भी मानते थे । 


गोस्वामी जी ने यद्यपि अपनी रचना को स्वान्त: सुखाय बताया है, तथापि वह कृति के 
अर्थ और प्रभाव की प्रपणीयता को अत्यन्त आवश्वक मानते थे । किसी रचना का ठीक वही 
भाव जो कवि के हृदय में था, याद दूसरों तक न पहुंच सका तो ऐसी रचना शोभा को प्राप्त नहीं 
हो सकती, इसलिये काव्य का प्रयोजन उन्होति 'सर्वभूतहित” को माना था सत्र भूतहित को हृष्टि 
से ही यद्यपि उन्होंने संस्कृत की 'काबरी' की उपेक्षा करके भाषा की “किमांग्नु' को अपनाया था 
तथापि उनकी 'काचरी' राम-रंग में रंगी होने के चारण “किमांचु' से भी अधिक मूल्यवान बन 
गई थी । भाषा पर जैसा अधिकार तुलसीदास का था वैसा कम ही कवियों का होता है । अवधी 
और व्रज, समय की प्रचलित दोनों भाषाओं पर उनका पूर्ण अधिकार था । उनकी मानस की 
भाषा पूर्वी और पश्चिमी अवधी, कवितावली, विनयपत्रिका, गीतावली और श्री कृष्णा गीतावली 
की भाषा ब्रज एवं पावंती-मंगल, जानकी मंगल और रामलला नहछू की भाषा पूर्वी अवधी 
है । 

तुलसी के साहित्य में शब्द और अर्थ की रमणीयता सदा अभिन्न रही है । इसीलिए उनके 
काव्यो में अभिधा, लक्षणा और व्यंजना शब्द शक्तियां उतनी ही और उसी रूप में प्रयुक्त हुई हैं 
जितनी आवश्यकता हैं प्रसंग के अनुकूल ओज, माधुर्य और प्रसाद गुणों का भी यथोचित प्रयोग 
उनकी रचनाओं में मिलता है । 


भावों को विशेष महत्व देकर तुलसी ने बाणी को सदैव सहायक अथवा साधन माना । 
उन्होंने केवल चमत्कार या अलंकार के लिये कभी नहीं लिखा । उनके इतने बड़े साहित्य में कहीं 
भी कदाचित ही कोई ऐसा. अलंकार होगा जिसका प्रयोग कवि ते जाने-अनजाने न किया हो । 
अलंकार कविताकामिनी की कान्ति को बढ़ाने में सहायक होते हैं । “गद्यात्मक अथवा पद्यात्मक 
रचनाओं में से जो आनंददायक, बुद्धि वद्ध क किवा ललित शब्द, वाकय या भाव हैं, जो क 
रस को विशेष रुचिकर बना देते हैं, वे ही साहित्य शास्त्र में अलंकार कहलाते हैं ।' प्राचीन 
साहित्यकारों ने लिखा था-- 


[व्य के 
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“उपमा कालिदासस्प, भारवेथंगोरवम्‌ । 
दण्डिनः पदलालित्यं, माघेसन्तित्रयो गुण: ॥ 


किन्तु तुलसीदास में कालिदास, भारवि, दण्डी और माघ सभी की कविता समाहित हो 
जाती है । आ० रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार--'भावों का उत्कर्ष दिखाने और वस्तुओं के रूप, गुणा, 
क्रिया का अधिक तीव्र अनुभव कराने में कभी-कभी सहायक होने वाली युल ही अलंकार है ।' 
तुलसी के अलंकार भी निःसन्देह भावों को स्पष्टता और तीव्रता प्रदान करने को प्रयुक्त हुए 
हैं। 

गोस्वामी तुलसीदास जैसी प्रवन्ध-पटुता हिन्दी के अन्य कवियों में दुलेभ है । मानस की 
भिन्न-भिन्न घटनाएं श्रृखला की कड़ियों की भांति परस्पर सम्वन्द्व हैं । सफल चरित्र-चित्रण एवं 
प्रसंगानुकूल संवाद भी उनकी प्रवन्ध-पटुवा के ही अंग हे । इस संदर्भ में डा० बलदेव प्रसाद मिश्र 
के शब्दों में इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि “चरित्र-चित्रण में भी गोस्वामी जी ने कमाल ही 
किया है । जो चरित्र बड़े-बड़ सदूर्कावयों को कलम से भी धु धले होकर निकले हैं, वे गोस्वामी जी 
की कलम का संयोग पाकर एकदम उज्जवल होकर चमक उठे हैं ।' डा० ग्रिफिथ की नजर में भी 
“सीता और राम ज॑से चरित्र संसार-साहित्य में दुर्लभ हैं । 

तुलसी की कला का सबसे वड़ा महत्व हमें इस वात में दिखाई देता है कि "उसमें सभी 
प्रकार के विरोधी तत्वों के समन्वय की विराट्‌ चेष्टा है ।” यही कारण है कि तुलसी के काव्य 
जीवन-बोध के काव्य हैं । इस बोध को उनके अपने युग ने रूप दिया है, और मानव-जीवन की 
अनेकानेक समस्थाओ से उमे सहारा मिला है । तुलसी अपने युग की पीड़ा और संघर्ष से विकल 
थे । विभिन्न परस्पर विरोधी मतों और मार्गों के प्रचार-प्रसार के फलस्वरूप हुने वाली मानव 
की दुर्दशा उन्हें साल रही थी । “मन की पीड़ा और चेतना के इस देश को उन्होंने सच्चे मनीषी. 
की भांति, सही परिप्रेक्ष्य में परखा और इन्हें मानव-जीवन की शाश्वत पट-मुमि प्रदान की । 
बोध-ग्रहण की उस प्रक्रिया में उनका मतीपी का रूप भी प्रखर रहा और कावि का रूप भी । 
मनीषी ने सत्य को पहचाना, कावि ने सत्य को भाव गें डाला । काव और मनीषी को समन्वित 
से उपजे बोध ने तुलसी के काव्यों के विषय निर्मित किए हैं।” यही कारण है उनका सम्पूर्ण 
साहित्य समन्वय की महती चेष्टा रो ओत प्रोत है । “लोक और शास्त्र का समन्वय गृहस्य और 
वैराग्य का समन्वय, भक्ति और ज्ञान का समन्वय, भाषा और संस्कृत का समन्वय, ब्राह्मण और 
चाण्डाल का समन्वय, ऊच और नीच का समन्वय, निगुण और सगुणा का समन्वय, शैव और 
वैष्णव का समन्वय, पांडित्य और अपांडित्य का समन्वय उनकी कला आदि से अन्त तक समन्वय 
पूणां है” इस हष्टि से तुलसी लोकतायक थे । डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी के शब्दों में- लोकनायक 
वही हो सकता है, जो समन्वय कर सके । क्योंकि भारतीय समान में नाना भांति की परस्पर 
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विरोधी संस्कृतियां, साधनाए', जातियां, आचार्रानष्ठा और विचार पद्धतियों प्रचालित हैं । बुद्धदेव 
समन्वयकारी थे, गीता में समन्वय की चेष्टा है और तुलसी भी समन्वयकारी थे ।” वास्तव में 
तुलसी मानवीय पीड़ा, करुणा और देवोपम विवेक के अनन्य गायक रहे हैं । 'मानव-जीवन की 
प्रक्रत उसकी निर्यात और स्वस्य जीवन यापन के निमित्त इन सबकी सार्थक परिणति को उरेहना 
उनके कवि-कर्म का सबसे बड़ा काभ्य था । इसे सच्चा उभार और उरहेण देने की निष्ठा के 
कारण ही उन्होंने 'प्राकृत जन-गान' के द्वारा किसी प्रकार की प्रतिवद्धता कधूल नहीं की । मानस 
जीवन के हर एक अंग को उन्होंने प्रत्यक्षःअप्रत्यक्ष वाणी दी । यही उनकी कृतियों का संवादी 
स्वर है ।' 


तुलसी ने युग को पहचाना था और उसके भले के लिए साहित्य स्वना की ।यह सत्य इसका 
प्रमाण है कि उन्होंने बाल्मीकि रामायण को आधार बनाकर भी भवभुति, या कालिदास के युग को 
नहीं अपने युग को वाणी दी । आवरण लगभग समान होते हुए भी तुलसी को आत्मा बाल्मीकि 
से भिन्न है । उदाहरण के लिए एक घटना ली जा सकती है वाल्मीकि रामायण में राम आत्म 
प्रतिष्ठा के लिये युद्ध करते हैं, कालिदास के काव्यों में उनके नायक यश-प्राप्ति के लिये युद्ध का 
शंख फू'क देते हैं किन्तु इन सबसे अलग तुलसी के राम अन्याय का दमन करने के लिये शस्त्र 
उठाते हैं । 
गोस्वामी जी की काव्य कला बहुत ऊची है क्योंकि काव्य रचना का उनका दृष्टिकोण 
उसमे भी महान है । उतकी कविता में जीवन के स्वरूप निर्माण की प्रोरणा है । 
वह जीवन की है और जीवन के लिए है । तुलसी की काव्य कला के विषय में श्री 
सदगुरू शरण अवस्थी लिखते हैं--“गोस्वामी जी की कृतियों में केवल सूखी सजगता ही नहीं 
आद्रो विस्मरण है । विश्व के समस्त रंगों से चित्रित, अलौकिक चमत्कार से । 
गोस्वामी जी की सादी उक्तियां स्थल-स्थल पर एक के बाद एक तिकजकर ना 
पंखों की भांति फैलती चली जाती हैं । कवि अपनी वेयक्तिक भावना की पाः 
जाता है और मार्ग में ऐसा प्रकाश विकीण करता जाता हु 
दी रखने लदता है ।' वास्तव में यही तुलसी के साहित्यकार 


पुणं होते पर भी 
चते हुए मोर के 
वन भूमि पर पहुंच 
कि अन्धों को भी चलने का सहारा 
को अभीष्ट भी था । 


+ 
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“तुलसी के राम” 


“कुमारी मृदुल खन्ना 


रामकथा में 'राम' एक ऐसे पात्र हैं जिनको केन्द्र बिन्दु मान कर कथा का सारा ताना- 
बुना गया है । 'राभकथा' बाल्मीकि की हो या तुलसी की, प्रत्यक्ष श्रीर परोक्ष दोनों रूपों में 'राम 
ही कथा से श्रविक सम्बन्धित हैं । परन्तु बाल्मीकि की अपेक्षा तुलसी के राम जनमानस के हृदय में 
श्रधिक गहरे उतरे हैं । वह भारतीय समाज के प्रत्येक वर्ग के ग्राराध्य बने हैं । तुलसी ने राम को 


हिन्दू जनता के हृदय के उस सूक्ष्म तन्तु के साथ जोड़ दिया है, जो अन्तःकरण से स्फुते एवं 
स्पन्दित है । 


राम तुलसी के इष्ट थे इसलिए उन्होंने राम को ईश्वरत्व प्रदान किया है । वेदों और 
उपनिषदों के अव्यक्त ईश्वर को तुलसी ने परब्रह्म की साकारता प्रदान की । तुलसी ने 'राम' में 
ब्रह्मत्व प्रौर ईश्वरत्व के दोनों तत्वों को एकाकार किया है । 'मानस” में राम के अलौकिक झौर 
लोकिक, दो रूपों का चित्रण हुप्रा है । श्रलौकिक पक्ष में राम व्यापक ब्रह्म हैं, जो समस्त जगत्‌ के 
नियन्ता हैं | वह 'परम।रथ रूप', सच्चिदानंद, परमानंद श्रौर मायातीत हैं । वह विश्व की समस्त 
चेतना के मुल स्रोत हैं । तुलसी ने कहा है:--- 


राम ब्रह्म व्यापक जग जाना । परमानंद परेस पुराना ॥* 
ब्रह्म अनामय श्रज भगवंता । व्यापक भ्रजित ग्रनादि प्रनंता ॥३ 


राम इस रूप में निगुण, निराकार, नित्य, भ्रनादि भ्रोर ग्रनुपत्र हैं। उनके इस रूप को 
जानना कठिन है । जितके चरणों का ध्यान करते-करते सारे त्रद्रषि-मुनि. थक जाते हैं ग्रौर जिनके 
बारे में वेद भी नेति-नेति कहकर चुप हो जाते हैं उनको साधारण मनुष्य कैसे जान पायेगा: 
“राम ब्रह्म परमारथ रूपा, श्रबिगत, भ्रलख, श्रनादि, भ्रनूपा । 


सकल विकार रहित गत भेदा, कहि नेति-नेति निरूपहि वेदा ।।''3 
SMS Sn tS HS PR 
१. रामचरित मानस बालकांड, ११६/-४ । 


२. वही 


३. रामचरित मानस, बालकांड, ६३/-४ ] 
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राप्र का यही जिगु ण ब्रह्मत्व भक्तों की रक्षा के लिये सगुणात्मक रूप धारण करता है । 
इसी में राम का विष्णुत्व है । तुलसी के राम साक्षात्‌ ब्रह्म तो हैं ही, वह परम विष्णु भी हैं । वह्‌ 
भक्तों के कल्याण के लिये ही श्रवतरित हुए हैं । इसी में विष्णु का पालक पक्ष उभरता है । तुलसी 
ते स्पष्ट किया है: 


प्रकृति पार प्रभु सब उर बासी । ब्रह्म निराह विरज ग्रविनासी ॥ 
भगत हेतु भगवान प्रभु राय घरेउ तनु भूप । 
किए चरित पावन परम प्राकृत नर अनुरूप ।।* 


तुलसी राम की सगुणात्मकता में ही उनके निगु णात्व की प्रतिष्ठा करना चाहते थे । तुलसी 
जानते थे कि निगुण ब्रह्म न प्रेमी बन सकता है, न सखा, न इष्ट । फलतः उन्होंने राम का सगुणपन 
उपस्थित पिया । पर वह न सगुणा को हाय से जाने देना चाहते थे, न निगुंण को बह तो समस्त 
देवी देवताश्रों, इष्ट देवों, विष्णु के प्रवतारों श्रौर त्रयी' को राम में लयमान करना चाहते थे 
इप्रलिए उन्होने व्यापक ब्रह्म को कौशह्पा की गोद में लीलाएं करते हुए दिखाया । भक्ति के वश में 
निराकार ब्रह्म को सगुण रूप धारण करना हो पड़ा:-- 


व्यापक ब्रह्म निरंजन निगुण बिगत बिनोद । 
सो प्रज प्रेम भगति बस कौशल्या के गोद ॥२ 


मानप्तकार ने राम में निगु ण ग्रौर सगुण का एकाकार करके ज्ञान श्रौर भक्ति की विरोधी 
रेखाप्रो को समानान्तर कर दिया है । उनके राम ब्रह्म, विष्णु, महेश तीतों से प्रधिक ऊंचे उठे है । 
मातस में स्थात-स्थान पर 'न्रथी' को राम के चरणों की वन्दना करते दिखाया गया है । दाशरथि 
राम का बल पाकर ही ब्रह्म विश्व का सृजन करता है, विष्णु उसका पालन और शिव उसका 
संहार । प्रसंख्य लोकों में प्रगणित विष्णु और ब्रह्म हैं परन्तु श्रकेले राम ही एक ऐसी सत्ता हैं जो 
अभ्रित्न रूप से व्याप्त हैं:-- 


लोक लोक प्रति भिन्न विधाता । भिन्न विष्णु सिव मनु दिसित्रासा ॥ 
भिन्न-भिन्त मैं दीख सबु भ्रति विचित्र हुरिजान। 
अ्रनगनित भुवन फिरेऊ प्रभु राम न देखऊं ध्रान ॥२ 


इस प्रकार राम का श्रलौकिक पद ब्रह्मा, विष्णु, महेश से ऊंचा उठकर रामत्व की पराकाष्ठा 
पर जा पहुँचा है । 
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राम के चरित्र का दूसरा पक्ष है--उनका लौकिक रूप । इस हृष्टि से राम पूर्ण मानव हैं, 
एक आदर्श पुरुष । उन्हें प्रपने जीवन काल में जो कुछ भी मिला राम ने उसमें पुर्णंता पाई थी । 
प्रख्यात सूर्य कुल में जन्म लिया, चक्रवती सम्राट पिता मिला, वसिष्ठ और विश्वामित्र जैसे अद्वितीय 
ऋषियों से शिक्षा ग्रहण की, कौशल्या-सी वात्सल्यमयी मां मिली, सीता-सी पत्नी, भरत श्रौर लक्ष्मण 
सरीखे भाई मिले । इतना कुछ पा लेने के बाद भी राम किसी भ्रौर की इच्छा कैसे कर सकते थे ? 


श्रासपास से जो कुछ मिला, उसके कारण तो राम ने हर क्षेत्र में पूर्णता पाई ही थी, पर 
जो कुछ राम के स्वयं' में था, राम उसी कारण “पुरुषों में उत्तम? थे । उनके व्यक्तित्व में सौन्दर्य, 
शील श्रौर शक्ति तीनों विभूतियों का समन्वय हुग्रा था । 


सौन्दर्य के वह श्रमूल्य निधि थे । उनका सौन्दर्य 'कोटि काम लजावन हारा' था । राम के 
सुन्दर रूप का वर्ण त तुलसी ने बाल्यकाल की घटनाश्रों के श्राधार पर किया है। राम का सौन्दर्य 
दशरथ के आँगन को तो ज्योतित करता ही रहा था। साथ ही साथ वह मिथिलापुरी के नर- 
नारियों को भी अमृत प्रदान करता रहा हैः 


“निरखि सहज सुन्दर दोउ भाई। होहि सुखी लोचन फल पाई ॥ 
जुबती भवन झरोखन्हि लागीं । निरखहि राम रूप श्रनुरागी ॥ 
कहहि परस्पर वचन सप्रीती । सखि इन्ह कोटि काम छत्रि जीती ॥ 
सुरनर प्रसर नाग मुनि नाहीं । सोभा श्रसि काहु सुनि प्रति नाहीं ॥/* 


राम की सुन्दर छवि गृहस्थियों से लेकर वीतरागी तपस्वियों तक के मन में छाई हुई थी । 
बच्चे-बूढ़े सभी उसमें वंध गए थे । सौन्दर्य का ऐसा व्यापक प्रभाव तुलसी के लिए सिवा राम के 
श्रव्य किसी पात्र में देखना कठिन था । जो व्यापक ब्रह्म है, उसी कें पास ऐसी प्रमुल्य-निधि होगी । 


राम का शील उनके सौन्दर्य को हिगुणित करता है । राम जहां सौन्दर्यं सिंधु हैं, वहीं 
शीलसिधु भी । वह शील के पुज हैं। शालीनता उनके चरित्र में स्थात-स्थान पर मिलती है । 
लक्ष्मण की उग्रता, जो किसी के आगे नहीं भुकती, उसे राम की शालीनता ही ठंडा करती है । 
परशुराम-भेंट में यदि राम की विनय और वीरता का प्रकटीकरण न होता तो परिणाम कितना 
भयानक होता । चित्रकूट में भरत को अयोध्यांवासियों सहित आते देखकर लक्ष्मण के उद्दोग को 
राम के शीतल स्वभाव ने ही शांत किया था । विमाता ने वन-प्रवास की आज्ञा दे दी, पिता कौ 
मृत्यु हुई, भस्त विरागी हुए, पर राम विचलित न हुए । उनके शील ने उन्हें हर स्थिति में सन्तुलित 
और सहज बनाये रखा । 
च = RR RR RR 
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रोम कौ वीरता उनके शील स्वभाव और सुन्दर छवि को और भी चमत्कृत करती है । 
उनके बल और पराक्रम का प्रभाव बाल्यावस्था में ही मिल जाता है । विश्वामित्र के साथ वन 
जाते हुए मागं में राक्षसवघ, मिथिला में घनुष-भंग, परशुराम मानमर्दन आदि ऐसे प्रसंग हैं जो राम 
की शक्ति के परिचायक हैं । रावण जैसे कुटनीतिज्ञ और पराक्रमी राजा का वध करना राम के 
द्वारा ही सम्भव था । 


राम युद्धवीर तो थे ही साय ही धर्मवीर भी थे । धर्म की रक्षा और अधर्मे का नाश उनका 
ध्येय था । इसीलिये उन्हें युद्ध लड़ना पड़ा । अन्यथा उन्होंने अपनी अपार शक्ति का दुरुपयोग कहीं 
किप्ती भी अवसर पर नहीं किया । उनमें नीति-नैपुण्य और रणचातुयं कुट-कुट कर भरा था । वह 
शारीरिक और आत्मिक दोनों दृष्टियो से पूर्ण योद्धा थे । 


राम के चरित्र को जिस पक्ष पर भारतीय जनता वर्षों से गवे करती आ रही है वह है-- 
उनका आदश रूप । वह आदर पुत्र हैं, आदर्श पति, आदर्श भाई, आदर्श सखा, आदर्श शिष्य और 
आदर्श राजा । पिता की आज्ञा का पालन करना उनका परम कत्तव्य था । इसीलिये शैशव में ही 
उन्हें विश्वामित्र के साथ वन जाना पड़ा । पुत्रत्व के आदर्श की पराकाष्ठा कंकेयी की वर-याचना 
के समय द्रष्टव्य है । जो कल राजा होने वाले थे आज वह प्रवासी हो गये, पर राम ने सब सह 
स्वीकार किया । क्योंकि उनकी यही धारणा रही है:-- 


सुनु जननी सोइ सुत बड़भागी । जो पितु मातु वचन अनुरागी ॥" 


यही कारण था कि चौदह वर्षा के वन के जीवन में उन्हें राज्य-भोगेच्छा कभी नहीं हुई । 
आतृत्व को पराकाष्ठा भरत और लक्ष्मण के सम्बन्धों में मिलती है । भरत उन्हें प्राणों के समान 
प्रिय हैँ । भरत से बढ़कर तो सारे ब्रह्माण्ड में दूसरा कोई नहीं । वह स्वयं कहते हैं:--- 


सुहु लखन भल भरत सरीखा । विधि प्रपंच यहुं सुना न दीखा ॥ 
लखन तुम्हार सपथ पितु आना । सुचि सुबन्धु नहि भरत समाना ॥१ 


भरत के प्रति राम का ऐसा प्रेम देखकर ही तो कैकेयी तक ने उनकी प्रशंसा की थी । 
लक्ष्मण भी राम को कम प्रिय नहीं और फिर लक्ष्मण को तो उनका सामीप्य लाभ भी अधिक 
मिला था । कॅशोय में ही अपनी नव विवाहिता पत्नी को छोड़कर राम के साथ वन जाने को उद्यत 
हुआ था उसके मूल में राम का अनुज के प्रति प्रेम भाव ही प्रमुख था । लक्ष्मणा को उन्होंने हमेशा 
हृदय से ही लगाये रखा । लक्ष्मण-मूर्छा प्रसंग में राम का लक्ष्मण के प्रति प्रेम-भाव देखते ही बनता 
स्कल Jr Or ON 
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है । पिता की मृत्यु का समाचार सुनकर राम इतना दुःखी न हुए थे जितना लक्ष्मण को मूछित 
देखकर । यहाँ उनका श्रातृ-हृदय कराह उठा था । उन्हें तव लक्ष्मण की तुलना में सृष्टि के सभी 





सम्बन्ध व्यर्थ लगने लगे थे: 
सुत तिय नारि भवन परिवारा । होहि जाहि जग वारहि बारा ॥ 


अस बिचारि जियं जागहु ताता । मिलइ न जगत सहोदर भ्राता ॥ 
जो जनतेउं बन वन्धु बिछोहू । पिता वचन मनतेउं नहि ओह ॥१ 


राम आदर्श शिष्य हैं । गुरुओं के प्रति उनकी विनय और श्रद्धा 'मानस' के अनेक प्रसंगों में 
देखी जा सकती है। वनस्थल में हो या राजमहल में गुरुजनों के प्रति राम की श्रद्धा कम नहीं 
हुई । कैसी भी स्थिति में क्यों न हों, राम ने गुरुओं को सदेव आगे बढ़कर ही भेंटा है । यही 
कारणा है कि वशिष्ठ जैसी विभूतियां भी राम के प्रति प्रेम-भाव से विभोर रही हैं 





कहत राम गुन सील सुनाऊ । सजल नयन प्रलकेउ मुनिराऊ ॥ १ 
सत्यसंध पालक श्रुति सेतू । राम जनम जग मंगल हेतू ॥ २ 


गुरु विश्वामित्र भी राम की श्रद्धा देखकर प्रभावित हुए थे। राम से बढ़कर आज्ञाकारी 
शिष्य और कौन हो सकता था जो उनके लिये राक्षपों का वव करता । तभी तो विश्वामित्र ने 
कहा था:-- 
रघुकुल मनि दसरथ के जाए । मम हित लगि नरेस पठाए ॥* 
राम लखनु दोउ बंधुवर रूप सील बल धाम । 
राखेउ सब साखि जगु जिते असुर संग्राम ॥ 


मित्रत्व का आदर्श विभीषण और सुग्रीव के साथ निभाये गये सम्बन्धों में मिलता है । 
मित्रता के आदश का निर्वाह करने लिये ही राम ने वालि को मारा था। राम की मित्रता की 
छाया में आश्रय लेकर ही विभीषणा की सुरक्षा बनी रही थी । इस प्रकार राम ने मित्रों के साथ 
की हुई प्रतिज्ञाओं को उचित रीति से निभाया है । 
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आदर्श राजा के रूप में राम सदैव अनुकरणीय रहेंगे । राम के इसी रूप ने रामराज्य को 
घमेराज्य की संज्ञा प्रदान को । उनका राज्य सब प्रकार के रोगों से रहित था, सर्वत्र शांति थी, 
सब लोग अपने-अपने वर्णं और आश्रम के अनुकूल धर्म में प्रवृत्त थे । तुलसी ने लिखा है:-- 
रामराज बैठे त्रैलोका । हरपित भए गए सब सोका ॥* 


बरनाश्रम निज-निज धरम निरत वेद पथ लोग। 
चर्लाह सदा पार्वाह सुखहि न भय सोक न रोग ॥* 
प्रकृति भी नियमानुकूल त्रियाएं करती थी । नदियां श्रेष्ठ और सुखप्रद जल बहातीं, पर्वत 
मणियों की खाने प्रदान करते, सूर्यं आवश्यकतानुसार ही ताप देता । जिस राज्य में स्वयं राम 
राजा थे उसकी सुख सम्पत्ति का क्या कहना:--- 


रमानाथ जहं राजा सो पुर बरनि की जाई । 
अनिमादिक सुख सम्पदा रही अवध सब छाई ॥ 


मानवीय सम्बन्थों का आदशं राम में इस तरह आकर मिल गया था कि राम 'पुरुषोत्तम' 
हो गये थे । इसके अतिरिक्त राम के सहज-सरल व्यक्तित्व में अक्रोध, क्षमा, सहनशीलना, अनासक्ति 
आदि ऐसे गुण हैं जिनका व्यावहारिक रूप 'मानस' में स्थात-स्थान पर मिलता है। राम भक्त- 
वत्सल और शरणागत-पालक हैं । उनकी शरण में आया हुआ शत्रु मित्र एक समान है । लौकिक 
दृष्टि से जयन्त, सुग्रीव और विभीषण ने जो सुरक्षा उनके आश्रय में पाई है, वह तो गौरवशाली 
प्रकरण है ही, पर अलौकिक हष्टि में भी मोक्षलाभ के लिये प्रत्येक व्यक्ति को उन्हीं की शरण में 
जाना पड़ता है । 


अन्त में यही कहना है कि राम के चरित्र में ऐसे अनेक गुण हैं जिनका वर्णान करना कठिन 
है । तुलसी के राम तो साक्षात अवतार हैं उनके गुणों का बखान तो ऋषि मुनि भी नहीं कर 
पाते । पर इतना तो अवश्य कहना पड़ेगा कि तुलसी ने राम के व्यक्तित्व के सुक्ष्म से सुक्ष्म तन 
को भी जिस भव्य और दिव्य रूप में ग्रंकित किया है; उस पर कोई भी जाति गर्व कर सकती है। 


रै 





१. रामचरित मातत, उत्तर कांड २०/-४ । 
२. वही २० । 
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rm जय क्य 
तुलसी काव्य में अलंकार 
--श्री सुरेन्द्र कोहली 
डा० शंभुनाथ सिंह 'मानस' में प्रयुक्त श्रलंकारों के विषय में लिखते है-मानस की श्रलंकार 
योजना का उद्देश्य है श्रर्थ को सुन्दर ढंग से श्रभिव्यक्त करना, भावों के सौन्दर्य में वृद्धि करना 
श्रौर सुक्ष्म गुणों, ्रनुभूतियों श्रौर क्रियाश्रों को मूत्त रूप में उरस्थित करके उन्हें सहज बोधगम्य 
बनाना । इसलिए मानस में अलंकार रमर्णायत की वृद्धि करते हैं उसके-भार नहीं बल्कि सौन्दर्य 
के वाहन या साधन हैं ॥* गोस्वामी जी ने ग्रपने काव्य गें कहीं भी स्वाभाविकता का ग्रपहरण 
करने के लिए श्रलंकारों का प्रयोग नहीं किया श्रमितु उनके प्रलकारो द्वारा स्वाभाविक सौन्दर्य हो 
विकसित हुप्ना है । 
मुख्य रूप में ग्रलंकार दो प्रकार के हैं शब्दालंकार और श्रर्यालंकार 
शब्दालंकार शब्दालंकारों में चमत्कार शब्दाश्रित होता है | मुख्य मुख्य शब्दालंकार हैं--- 


श्रनुप्रास, यमक, पुनरुक्ति, वीप्सा, वक्रोक्ति तथां श्लेष । इन सभी ग्रलंकारों को प्रयोग 
तुलप्ती के काव्य में खुल कर हुआ है । ग्रनुप्रास की छठा हष्टव्य है:-- 


फुलत, फलत, पल्लवत पलुहत विटप बोलि श्रभिमत सुखदाई । 
सरति-सरति सरसीरुह, सकुल सदन सवांरि रमा जनु छाई ॥ 


इसमें फ, ल, त, स श्रौर र वर्णो की ग्रावृति क्रमानुसार एक से श्रधिक बार होने के कारण 
वृत्यनुप्रास भ्रलेकार है । भ्रनुप्रास के चार प्रोर भी भेद हैं--छेकानुप्रास, श्र त्यनुप्रास, लाटानुप्रास 
भ्रौर भ्रन्त्यानुप्रास । छेकानुप्रास, श्रत्यनुप्रास घ्रौर भ्रम्त्यानुप्रास के उदाहरणा तुलसी के काव्य के 
किसी भी पृष्ठ पर देखे जा सकते है । भ्रनुप्रास श्रलंकार तुलसी का प्रिथ श्रलंकार है “तुलसीदास 
जी श्रतुप्राप्त के बादशाह थे । श्रनुप्रास क्रिस ढंग से लाना चाहिये, उनसे यह सीख कर यदि बहुत 
फुटकरिये कवियों ने अपने कवित सर्वये लिखे होते तो उनमें भद्दापन श्रर्थ शून्यता न श्राते 


पातो । “२ 
MRR T SSS प त 
१. शंभुनाथ सिंह, महाकाव्य स्वरूप विकास पृष्ठ, ५४८ 


२, ग्राचायं रामचन्द्र शुक्ल गोस्वामी तुलसीदास पृ० १४३. 
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'यमक' ग्रलंकार के उदाहरणों की भी तुलसी के काव्य में कभी नहीं है । यह अलंकार 
वहां पर होता है जहां एक शब्द भिन्त भिन्न ग्रर्थो में कई बार प्रयोग में ग्राता है । निम्नलिखित 
उदाहरण दर्शनीय है । 

“भह विदेह विदेह नेहवस देस दसा विसरायो ।' 

प्रस्तुत उदाहरण में 'विदेह” का दो बार प्रयोग शरीर रहित, श्रौर जनम के श्रे में 
हुभा है। 

'पुनरुकित प्रकाशं प्रलंकार में ग्रभिव्यक्त भाव को ग्रौर ग्रधिक स्पष्ट करने के लिए एक 
शब्द का एक ही श्रथं में कई बार प्रयोग होता है । निम्तलिखित उदाहरणा में राम को उपासना 


पर बल देने के लिये 'रामजपु' का तीन बार प्रयोग करके तुलसी ने “पुनरुक्ति प्रकाश' श्रलंकार 
का प्रयोग क्रिया है-- 


राम जपु ! राम जपु ! राम जपु ! 


पुनरुबतवदाभास के उदाहरण तुलसी के काव्य में कम ही मिलते हैं । इस भ्रलंकार में 
भिन्न प्राकार वाले समानार्थक शब्दों का प्रयोग होता है । इसमें केवल पुनरुक्ति की प्रतीति होती 
है, वास्तव में पुनरक्ति नहीं होतो । एक उदाहरण देखिये-- 


विधि केहि भांति घरों डर धीरा । 


यहाँ पर विधि और भांति का अर्थ एक ही प्रतीत होता है वास्तव में इन दोनों का श्रर्थ 
भन्न है। 


विधि का ग्र्थ ब्रह्मा तथा भांति का अर्थ प्रकार हैं । 


वीप्सा श्रलंकार, में एक शब्द का प्रयोग प्रनेक वार होता है, किन्तु इसमें भय घणा, 
श्रादर श्रादि किसी भाव की व्यंजना होती है । जैसे-- h 


'क्षिव, सिव ! होइ प्रसन्न करुदाया” 
प्रस्तुत उदाहरण में 'सिव' शब्द की श्रावृति 'ग्रादर के लिये हुई है। 
क श्लेष भ्रलंकार में एक शब्द के प्रनेक प्रथं होते हैं श्रौर वे सभी श्रर्थ ध्रपेक्षित होते हैं । 
जपे-- 


ब्रह्म पीयूष मधुर सीतल जो पै मत सो रस पावे | 
ती कत भुजगत रूप विषय कारन निसि वापर घार्व ॥ 


यहाँ पर ब्रह्म शब्द के चार प्रर्थ हैं -वेंद, ब्राह्मण ब्रह्म। और परमेश्वर । 
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वक्रोक्ति प्रलंकार में वक्ता किसी श्रौर श्रभिप्राय से किसी शब्द का प्रयोग करता है, 
परन्तु श्रोता उसका ्रोर ही ग्रभिप्राय निकलता है । वक्रोबित के दो भेद हैं-श्लेप वक्रोक्ति ग्रौर 
काकु वक्रोक्ति । काकु वक्रोक्ति का एक उदाहरणा नीचे दिया जाता है । 


'में सुकुमारि नाथ वन जोगू' 


इसमें साधारण श्रथं तो यह है कि मैं सुकुमारि हुँ, श्राप बन के योग्य हैं। परन्तु कण्ठ 
ध्वनि ये यह ग्रथं लिया जाता है कि यदि मैं सुकुमारि हूँ दो ग्राम भी पहलवान नहीं है ्रर्थात 
श्राप भी वन के योग्य नहीं हैं । इस प्रकार के अर्थ की प्रतीति कण्ठ ध्वनि में भेद के कारण ही हैं 
अ्रत: यह काकु वक्रोक्ति है । 


साभ्य मूलक अर्थालंकार साभ्य मूलक श्रलंकारों में उपमा रूपक ग्रोर उत्प्रेक्षा तीन प्रधान 
अ्रलंकार हें । इन तीनों ग्रलंकारो के प्रयोग में कवि अपना उपमान श्राप ही है । उपमा के प्रयोग 
में तो तुलपी ने कमाल ही कर दिया है जैसी श्रसरदार उपमाह लिखने में गोस्वामी जी समर्थ 
हुये हैँ वेसी श्रन्यान्य साहित्य के ग्रंथों में भी दुलंभ हैं। उनके पात्रों की कुजी उनकी उपमा ही 
है।” संस्कृत के कवि कालिदास भी अपनी मामिक उपमाओं के लिये प्रसिद्ध हैं परन्तु तुलसीदास 
जी ने कालिदास को भो पीछे छोड़ दिया है । इसका कारण यह है कि तुलसी के उरसान प्रौर 
प्रतीक लोक जीवन से चुने होते हैं । इनकी उपमाग्रों में एक भी उपमा म्रभिव्यंजना से शून्य नहीं 
है । प्रत्येक में भावों के योग की ग्राया है श्रौर जीवन के चरम आदर्श की तुषमा है । बी.सी. 
स्मिथ ने भी तुलसी की उपमाप्रों को कालिदास से श्रेष्ठ बताया है- 
तुलसी जी के काव्य की कुछ उपमांह नीचे दी जाती हैं। 
नील सरोरूह नील मनि नीलधर स्याम । 
लाजहि तनु सोभा निरोवि कोटि कोटि सतकाम ॥ 


इसमें भगवात्‌ के साकार सौंदर्य के वरान के लिये तीन तीन उपमानो से तुलना की गई 
है । यह काम तुलसी ही कर सकते थे । 


इसी प्रकार सीता के सौन्दर्य वणंन में कबि ने सीता को भगवाम्‌ की परमशक्ति मानते 
हुये साहित्यिक उपमानों तथा पौराणिक संकेतों के वणान में स्वाभाविकता तथा सरलता का 
समावेश किया है । देखिये-- 


सिय सोभा नहीं जाइ बखानो । जगदांविका रुप गुन खानी ॥ 

उपमा सकल मोहि लघु लागीं । प्राकृत नारी अंग अनुरागी ॥ 

PAE SMES Sf Vt IEP अल न 
* पं० चन्द्रावली पाण्डेय तुलसी पृष्ठ २८९ 
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सिय वरनि तेई उपमा देई । कुकवि कहाइ अजसु को लेई ॥ 

जों पटतरिभ तीय सम सीया । जग अस जुवति कहां कमनीया ॥ 
गिरा मुखर तन अरघ भवानी । रति अति दुखित अनुनपति जानी ॥ 
विष बारुनी बंधु प्रिय जेही । कहिअ रमासम किमि बं देही ॥ 


इस प्रकार की उपमाओं से तुलसी का सारा काव्य भरा पड़ा है । पं० अयोध्यासिह 
“उपाध्याय के अनुसार "रामचरित मानस' की कोई चौपाई भले ही बिना उपमा के मिल जाये, 
किन्तु उसका कोई पृष्ठ कठिनता से ऐसा मिलेगा, जिसमें किक्षी सुन्दर उपमा का प्रयोग न हो । 
उपमाएं साधारण नहीं, वे अमुल्य रत्मराशि हैं ।”१ 


उपमा की भांति रुपक और उत्प्रक्षा अलंकारों की भी तुलसी के काव्य में कमी नहीं है । 
तुलसी के काव्य सागर में कहीं भी डुबकी लगाइये रत्न हाथ आ जायेंगे । रामचरित मानस का 
कोई काण्ड ऐसा नहीं जिसमें सुन्दर रूपक का प्रयोग नहीं किया गया हो । रामनरेश त्रिपाठी के 
अन्त सार “रूपकां पर तुलसीदास का स्वाभाविक अनुराग दिखाई पड़ता है । रामचरित मानस में 
रूपको का तांता सा लगा हुआ है । उसका कोई काण्ड ऐसा नहीं जिसमें तुलसीदास ने कोई न 
कोई नया रूपक न बांधा हो ।'* इसी बात को स्वीकार करते हुये डा० राममूति त्रिपाठी ने 
लिखा है कि “गोस्वामी जी ने रूपक अलंकार पर अपना अनुयमेय अधिकार दिखाते हुये उनका 
प्रयोग अपनी सभी कृतियो में पग-पग पर किया है ।'”'3 सांग रूपक अलंकार के प्रयोग में जितने 
सिद्धहस्त तुलसीदास थे उतना और कवि दिखाई नहीं देता । निम्नलिखित पंक्तियों में सांग रूपक 
का कितना सुन्दर निर्वाह हुआ है- 


सुमति भूमि जल हृदय अगाधु, वेद पुरान उदधि घन साधु ॥ 
वरपहि राम सुजस वर वारि, मधुर मनोहर मंगल कारि ॥ 


सन्त पुरुष का महत्व भक्त के लिये सर्वाधिक है । इस रूपक में उसे घन का रूप देखर 
राम के सुयश रूपी जल को सुलभ कराने वाला मुख्य साधन बताया है । 


निम्नलिखित सांग रूपक में सीता की नि.सहाय दशा का चित्रण करके कवि ने पाठक के 
हृदय को कितना प्रभावित किया है-- 


नाम पाहुरु दिवस निसि न्यान तुम्हार कपाट । 
लोचन निजपद जंत्रित प्रात जांहि केहि बाट ॥ 








१ तुलसीदास की उपमाएं-माधुरी वर्ष २ खण्ड १ पृष्ठ ७४ 
२ राम नरेश त्रिपाठी तुलसी दास और उनकी कविता भागर पृ० ८९४ 


३ डा० राममूति त्रिपाठी गोस्वामी तुलसीदास के मानस रूपको का साहित्यिक विवेखन 
(मानस मथूख ) पृ० १८३ 
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वि ने अपना हृदय खोलकर रख दिया है ६ तभी हाँ डा० 


इसी प्रकार के रूपकों में क 
उनके हरय के संक्रामक गाम्भीय का 


इयाम सुन्दर कहते हैं ' “गोस्वामी जी के रूपकों का गाम्भीर्य 
'च्योतक हैं । 


कविता के विषय में अपनी मान्यता को सांग रूपक के माध्यम से कवि 

स्पष्ट किया है 
हृदय-सिधु मति सीप समाना । 
जो बरस वरवारि विचारू। होहि कवि 


स्वाति सारदा कहत शुजाना ॥ 
त्त मुक्तामणि चारू ॥ 


साहृच्य सूलक अलंकारो में उत्प्रेक्षा का भी वहुत महत्व हं । “गीतावली' में इस अलंकार 


का अधिक प्रयोग मिलता है । एक उदाहरण नीचे दिया जाता हैं-- 
बालकेलि वातवस झलकि झलमलत, 
सोभा की दीयटि मानो रूप दीप दियो है । 
इसमें बालक राम की शोभा का वणन करने के लिये उत्र क्षा अलंकार का प्रयोग मिलता 
हैं । रामचन्द्र जी ऐसे जान पड़ते हैं मानो शोभा की दीवट पर रूपमय बालकेलि रूप वायु के 
झकोरों से झिलमिला रहा हो । 
गेजना में अपनी कल्पना की जो उड़ान भरते हैं 


“तुलसीदास जी उत्प्रेक्षा अलंकार को योजः 
उनकी सफलता इसी में है कि इसके सहारे वह ऐसे ही अप्रस्तुत को लायें कि प्रस्तुत का बिम्ब 


भाव ही कलके । ६ 
क्रिया के आधारपर अप्रस्तुत का प्रस्तुत से साम्य दिखलाने वाला निम्नलिखित उदाहरण 
देखिये 
नींदड बदन सोह सुठि लोना । मनहुं सांक सरसीरुह सोना इसी प्रकार नीचे के उदाहरणा 
सें गुण के आधार पर प्रस्तुत का अप्रस्तुत से साम्य दिखलाया गया है 
निज पद जलज विलोकि, सोकरत तयननि वारि न रहत एक छग । 
मनहुं नील नीरज ससि संभव रवि वियोग दोउ स्त्रवत सुधाकन ॥ 
'संदेह' अलंकार भी साहृश्य मूलक अलंकारीं की कोटि में आता है । 'गीताबली का एक 
उदाहरण अवलोकनीय है- 
ललित सकल अंग, तन्‌, धरौ कै अनंग । 
नैनति को फल कैधौं, सिय को सुकृत सारू । 





0 ककल के... 5 क क्क क्क 
१ गोस्वामी जी के अलंकार विधान में धर्मतीति मानसाक पृ० ११५ 


२ तुलसीदास और उनका युग-१० २३४ 
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परां राम की सुन्दरता को नेत्रं का फल आर यु कता का सार, कटु कर 
लिये का अप्रस्तुत का प्रयोग संदेह अलंकार हारा हुआ हैँ । 
लये अमूः तुत 





विरोध मूलक अलंकारों में तुलक्षीदास जी के काव्य में विरोधाभाध और असंगति के 
के दता अलंकारो का एक एक उदाहरण नीचे प्रस्तुत किया 


उदाहरण ही भविक मिलते हैं । इत दाता 
जा रहा हैं। 
गरल सुधा रिपु कराई मिताई । गोपद सिंधु ग्रवल सितलाई । 
गएप्र सुमेरू रेतु समता ही । राम कृपा करि चितर्वाह जाही । 
प्रस्तुत उदाहरण में गरल भौर सुधा, गोषद श्रु श्रौर ग्रतल सितलाई में विरोध का 
प्राभास होता है--वास्तव में बिरोध नहीं है । 
इसी प्रकार कारण और कार्य की प्रतिकूलता का वणुंत कर नीचे की पंवियों में संगति 
प्रलंकार का प्रयोग मिलता है-- 
“हृदय घाव मेरे, वीर रघुवीर । 
श्रखला मूलक भ्रलंकारा में कारण माला, सार ग्रौर एकावली श्रलंकार ग्राते हैं। कारणा” 
माला मैं एक वस्तु दूसरी वस्तु का कारण बनती है श्रीह ग्रागे कार्य उत्तरोत्तर कारण बनता जाता 
है । जैसे-- 
(पाट कोट ते होइ तेहि ते पाटम्त्रर रुचिर ।' 
“सार' प्रलंकार में उत्तरोत्तर प्रथम वस्तु से दुसरी वस्तु में उत्कर्ष ग्रथत्रा ग्रवक्रर्ष होता है! 


यथा-- 
'तेकु बिलोकि घो रघुवरनि 


चरित निरखत विवुध तुलस्री ग्रोट दे जलघरनि । 
चहत सुर सुरपति भयो- सुरपति भयो चहे तरनि ।' 

एकावली अलंकार का प्रयोग तुलसी के काव्य में नहीं के बराबर मिलता है । 

न्यायमूलक वर्ग के ग्रलंकारो में कार्व्यालग, तद्गुण तथा ययासंख्या आदि अलंकार ग्राति हैं । 

“कार्व्यालग' श्रलंकार में समर्थन करने योग्य बात का समर्थन होता है । जैसे -- 

श्याम गौर किमि कहो बखानि । गिरा ग्रनयन नयन बिनु बानी! । 
हि आ श्रलंकार वहाँ पर होता है जहा कोई वस्तु समीप की वस्तु के गुण को ग्रहण कर 
। जैसे-- | 
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न कमलदलनि पर असन प्रभा रंजित तुणार कशा । 


राजत नरन जं 
प्यशासंख्या' झलंकार में जिस क्रम से पदार्थ का बान हो, 


पछी करम में उससे सम्वन्क 


श 


रखने वाले पदार्थों का वर्णन होता हे । यथा. 
तुलसी भिति, सबरी प्रनति रघुगर प्रतृति कमतामई । 
गावत, सुनत, समुझत, भगति हिय होइ प्रभ्‌ पद नित नई । 
कारण कार्य सम्बन्ध मूलक अलंकारों के प्रन्तगत विभावना और ग्रतिश्योंक्ि आदि 
श्रलंकार भाते हैं । 
विभावना अलंकार में कारण के बिना कार्य प्रथवा श्रपृर्ण कारगा से ही क 
हैं। जैसे-- 
“गुरू ग्रह सदन गये रघुराई, श्रल्पकाल सब विद्या प्राई ।' 
यहाँ थोड़े समय तक पड़ते पर भी (पढ़ने का कारण ग्रपूर्णं होते पर भी) पूर्ण दिद 
प्राप्ति (कार्य) हो गया है ! 
अ्रतिश्योक्ति' ग्रलंकार में वर्णानीय वस्तु की बढ़ा-चढ़ां कर प्रशंसा की 

सात भेद हैं-- रूपकातिश्योक्ति का एक उदाहरण देखिये-- 
'निरमल प्रति पीत चेल, दामिनि जनु जलद ,नी 
राखी जनु सोमा हित विपुल विधि निहौ 

यहां पर 'जलद नील' में रूपकातिशयोक्ति अलंकार है । 
निषेध मूलक अलंकारों के वर्ग के श्रन्तगत अपहुति, विचोक्ति, व्यतिरक 
आते हैं । 


॥ 


ला 


!॥ ४) 





>>. 


“विनोवित? अलंकार में प्रस्तुत वस्तु किसी के बिता हीन दिखाई देती है । जैसे-- 
'जिय बिन देह नदी बिन्‌ वाहि । तँसेहि नाथ पुरुष बिनु नारि ।' 
> ए £] चे 
इसमें जीवात्मा के बिना देह, जल के बिना नदी और पुरुष के बिता नारी को 


गया है । 
व्यत्तिरेक' अलंकार में उपमान की प्रपेक्षा उपमेय में थाधिक्य दिखाया जाता है । जैसे-- 


सरद सरीजहू ते सुन्दर चरन हैं ।' 
यहां पर रामचन्द्र के चरण उपमेय को कमल (उपमान) से श्रेष्ठ मानकर ब्यतिरेक 


प्रलंकार का प्रयोग मिलता है । पी ३ लै : 
गूढार्थ प्रतीति मूलक श्रलंकारों में परिकर, परिकराकुर, स्वभावोषित, समासोबित, सुदा, 


ब्याज निद्रा श्रौर व्याज स्तुति श्रादि श्रलंकारों का समावेश है । विस्तार में न जाते हुए इकत 
भ्रलंकारों का एक उदाहरणा नीचे प्रस्तुत किया जा रहा है— 
परिकर- देहु उत्तर श्रनु कहुँ की नाहीं, 
सत्यसन्ध तुम रघुफुल माहीं । 
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परिकराकु र-- तुलसीदास भव व्याल-ग्रसित तव सरन उरगरिपुगामी 


स्वभावोक्ति-- भजन करत बोल जब राजा, नहि ग्रावत तजि बाल समाजा 
>< xX xX x 
भाजि चले किलकत मुख दघि श्रोदन लपटाई ।' 


समासोक्ति-'लोचन मग रामहि उर ग्रानी । दीन्हे पलक कपाट सयानी? 
ब्याजस्तुति- नारद सिख ये सुनहि नर नारो । श्रवसि होहि तजि भवन भि खारी ।' 
ब्याज निस्दा--'राम साधु तुम साधु सुजाना, राम भातु भलि मैं पहिचाना । 
तुलसी के काव्य में कई स्थानों पर श्रलंक्ारों के श्लिप्ट प्रयोग भी मिलते हैं। निम्नलिखित 
पंक्षितयों में रामकथः की व्याख्या करता हुग्रा कवि रूपक, उपमा, उल्लेख श्रोर व्यतिरेक प्रलंकारों 
'की सर्श्खिष्ट यीजना प्रस्तुत करता है 
“रामकथा कलि पनंग भरनी, पुनि विवेक पावक कहुं धरनी । 
रामकथा कलि कामद गाई, सुजन सजीवनि भूरि सुहाई ।' 
सोई वसुधातल सुधा तरगिति, भय भंजनि भ्रम भेक, भुम्रगिनि । 
इमी प्रकार निम्नलिखित उदाहरणा में तुलसीदास जी ने स्मरण, उत्प्रेश्ञा और उपमा 
के सन्तिवेश से श्रपनो कवित्व श्रित का परिचय दिया है-- 
सुमरि सीय नारद वबन उपजी प्रीत पुनीत । 
चकित विलोकति सकल दिसि जनु सिसुमुगी सभीत ।। 
श्लिष्ट ग्रलंकारों के ग्रतिरिक्त तुलसीदास के काव्य में पाश्चात्य प्रलंक्ारों के भी दर्शन 


` मानवीकरणा श्रलंकार का एक उदाहरण लीजिये-- 
'सीदत साधु, साधुता सोचति, खल विलप्तत हुलसति । 
इसमें 'साधुता' 'सोचति' और 'खलई' प्रिलसति' कहकर साधुता ग्रौर खलई (दुष्डता) में 
सजीवता मानी गई है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि तुनसीदास जी के काव्य में हर प्रकार के ग्रलक्रारो का प्रयोग 
मिलता है, परन्तु ये सब श्रलंकार उनके काव्य में स्वाभाविकै रूप मैं ही श्राये हैं। केशव की 
भांति उन्होंने ग्रलंकारो को टूस-टूस कर काव्य क्रा सौंदर्य नष्ट नहीं किया । कही भी इनके 
काव्प में भाव प्रलंकारों के नीचे नहीं दबे हुए हैं । ग्रपितुवे भावों की 
हैं । डा० रामकुमार वर्मा ने ठीक ही कहा है कि 
'तुलप्ती की शैली की विशेषता है पर तुलसीदास जी की प्रेतिभा इतनी उच्चकोटि की है कि उसमें 
'प्रलंकार स्वभाविक रूप से चले ग्राते हैं। प्र॒लंकारों के स्थान के लिये भायों की भ्रवहेलना नहीं 
करनी पड़ती | उसका कारण यह है क्रि तुलसीदास का भाव विश्लेषण इतना अधिक मनोवैज्ञानिक 
है क्रि उसकी भाव तीब्रता या सौंदर्य वर्णन के लिये प्रलंकार को ग्रावश्यकता नहीं रह जाती, 
'पर तुलसीदास एक कुशल कलाकार की भांति अलंकार के रत्नो को सरलता से उठाकर काव्य में 
रख देते हैं । 


2 


होते 


व्यजंना में सहायक हुए 
“सरल स्वाभाविक प्रौर विग्धतापूर्ण वर्णन 


KY 
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छाफ छम सह तय दूय हन्ज काश 

करजज़ितलोव्ी नाथ जन संबळ रुझान, 

याविलस' दृष्टी शऐबुच जञ वतस 
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७७ श्री गणेशाने नः ¦ 
प 
सेदि दाका हुख अगन हिरो : 
आदि कैबा ओज जार पा स । 
सहा गणीशा अवुसर्‌ दित उरि. ताशे॥ 
आदि दीवा बोल जार ५ गिलो ३ 
शार सुन्दि पोज एकढन्न रार 
गजूमोरख दुर शब्शि छो 
गुल्य गन्डिय न्यम्‌ चेस नमस्कार ॥ 
सादि दीणा आजज्ञा दरो सपो ह रह 
च दुख जन माज जय ठरफदारे 
बय योन पालनहारा छो । 
मेय बराय शुथे का पानु मोखतारी 
आदि दीना दो; जु जारपाराती ॥०॥ 
स्यदुपीठ चानी गणपतयाशे , 
भक्तथन करत, वोदारो लो । 


पाप ता लास थुख नरकन 





3 ७ छाराष्यता " 


माय इन्दर खाज भक्ती सेतारो , 
शोडन्सक चरेय अध्धिकारि को । 
जग तक चेस प्यठ दार सदे रोज आदे 
औदीनन हन्द बाड़े पख्यदारो, कक 
हा ददन नु ये जद्धोराल्यो । 
शाण नयं चान्यन कति शामारो॥ आदिदीवा... 
कान वर्न आयि क्रेठि न्यवुहारो , 
गरन चोच वरती शास्तो । 
पादन जब बन्दुय करत बा।पुकारो॥० 
*योयित” डेडि प्यठ छस करान 
गे।ज गोस यससार्य बारो लो। 
नरि ड्ब रोज़ छुस मोड नाबुकारो ॥ 
आदि, कीव। जज जार्‌ पारो लो ४० 
न 


ES सुखै 

दु खुस रुख म्यो बोड रपाल 
दुख दयो खोगर च, दीनदुखाल ज्य 
चानि दशन चलि थूहन जन मचन्छुमस, 


४. ९ » 
4 जोन \ छू ना हलु) ना हाल चय, 


4 


= = 
देस सज्रानन नखाकि नार्‌ सो त 
महा गणीशा करा स्योन चार लो 
आर बोड वेगन हतार्‌ तो लो ॥ महा... 
महे] गंणीशा सरसी स्थोनजारजेलि 
हय अनाथ कर काहे उम्‌ कथ जार 
र्‌क्षणाल स्थान खुल साटे सय वार्‌, 
स सेसि चाल कत अमार लो सी।॥०॥ 
यार जालय मज भोस बद , 
मछ साख? ये सी करनेन फं | 
अवुखर्‌ सशय सर्‌ तार हो त्तो॥ ०॥ 
छुन थिव।न ज९,यै।ल कुस छुटान बाख 
टॉप कडान खुस तय छस भयान खास 
नेन अदिसुय भे सज दारश्हेसी॥०॥ 
हेमन कोह दिल त गिल करहुस 


क्थाह छुस मे गुदरथामतन असू 
८-लछेनि सिसि, Se 


*जराष्यना 


ho 


न 








§ शायकः 


द्वेनिश्ि पोज खारि गोम कर्‌ बाह ओ 
सँदिन्यन शाम गाम हा में योह! 
वन कस बनुनछ स्‌ बार लयो सो ७०४ 
जश छुम में कचल 9३ दीबुचान्य, 
शशा थबद बार खाज ब्यन्ती स्थान्य। 
जिगर गेलि मे पार पार व्तोलि॥ण। 
थव पलुन सावि मे सुख च॑ सावित; 
चनानि यसर! ने केने करै भरि ३३१ खिल || 
मोर हान दत गळे सार्‌ ला सशी ४०७ 
मळा जणीशा कारखा स्थोन चाहुलोल्यी 


ferro व्ह प्यासा 


दयख कन 
यस मशी जेय ,वनत्‌ कस पेयि जहयुयाद 
सय न्व्‌ छुर याद, करू दना कार नायर लाट 
डुय अगर रु खडे सेह से ति याळ यान 
ङस ने यांयिल छख में विज्ञिवविज्ञिआख छू 
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जयी कुष्णु 
सोरलीदर कयाइ मोरली य छुय, 
चीतास्बर पर त सैन्य माले हटि खूय। 
खेठ चोन्य नम्बु फल त छज़लबन मोखकुय 
रफ चोन सान्दर तुकर्‌खुनसोाख छुय। 
छी नेथर यक्ष बंथर त पाद पम्पाश॥ 
होश कति सायिलरु " स्‌ करि तात. 





चम्पाश पस्त 


टेशन दोख चल्य त्रिसवन लालय; 
फम्पो के सालय जावय नाल्य॥ 
मनि सबने रत्न ठोप ज़ालय। 
यस्पोशि मल जानेय नाल्या 
दीदळी हन्डि 2४७ वासुको बनि लालय 
जय दायि नन्द जानन नर्स सालय। 
रा'चर्पचे लोगनख शेरि गपालय ॥ 
मलस 


व्लै कप ho शि ul Jammu गैस लस Digitized by eG: लत |.) 
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जग हन्दि रच्चिणल,यसुनि कासय) 
जलमक सैति तति गोलुथ न्याल । 
सत्यम ळेच होल अहेवालय | 
पेस्ट रि मालय जावय नाल्य॥भ) 
पखन्ड्धानेनुके कृष्ण गूपालय, 
गएस दो न तोरी *च कन दारान । 
शर्पिखि छुय जरान खीर्‌,खेडुेसालय॥ 
चम्पीङ्रि मालय जादय नाल्य पन 
सुझय २।८,बुनि दीन्‌ दयास्स्थ, 
कस कम देश भेखि जाण हाराल। 
चतनायि दाम आकि कोङ्थकुस हाल) 
चस्पीरि। सालय जावय नहल्य पना 
राखा गिन्दुबुनि हा नन्दुतालय 
अर्जन दीननि रथुबानय । 
होठ अज"सोयिलय ” बनत कृपालय॥ 
पस्पोशि मालय जांवेय नास्य ॥०॥। 
कळ 
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8० 
भक्तन हन्दि राठि रपाल लो सो, 
 दीदुक्की हुन्दि बालु गप? लू लो सो 
सनु मथूंरायि मार सु! छाल टगे स्लो 3) 
दीवकी इन्दि बाल रहल लोलो ॥०४ 
मोर मुकटस भयनयअय जयकार 
पाप गालुओुने सोनुज खख नसस्कार 
दितु दशन मस्‌, दित, डाल सो लो ४० हीना... | 
राध दान गछ चानी नाम्‌ स्मरं | 
जसि कर्‌हय तन मन चेय अपन) 
अदु रोज़हव अद्य ति खोश हाल योचे जा... 
पाथ पारी खगुद्दोय पोदिकम्न | 
शामुस्ोदुरा छोड़होथ “जिन्द्राबन | 
नलस जानु होय सानिफल्य मास लो स ४०६. 
यलि येसि जह अष्धर्म ७ की हन फोन 


शैलि तेजि छख पृथ्वी 
ह न 
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डोज व्यन्ती सोयिलय "करत अनग्रुहु, 
छुछन समयाये मायारि किन्यनेद्रेनेड। 

हाबलस मोरे घल नस जाल लोले॥ 
दीलकछी इन्दि बालु गणाल सोलो न 


७०. ४, 3, 
७ ७) 


मन सुरे. खायस नं लाट 'पेलयादयोज्यमना 
जेल पहि प्रेयमक नाद, फंठयादुओोज्यमना 
जञ्गल तीठ्ग स्योन जन, वेशययछुपब्रीमर 
सायाथि हुंद सुहसाद, फेययाद जोज्यसना 
हा जीवु शमदुम हेन, भक्ति वति पदु 
संतीषि डोरिदितकाद, फयेथाद बोज्यमना 
सख्त शनि ब्याविस यय, हनिहनि बातिथ सुय 
हेन्न सुयद्ुभराद,. फययाद जोज्यमना 
लक सन्धा सो कर , ज्लपुलणुदविनावस्वर 
खतेखुग तु सत यभवद्ध, पोचयाठेबोज्यमना 
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चोल स्थोन पर्‌ तु पनुन) हयूकअसपजिष्यःुन 
अद जाल गछ्न आजाद, फ़ैययाद बोज़्यमना 
जु त्य निश हिनेरन, नेथि तस्य कुन फेर्न 
अतु गथन्ह्योन कुसम्याद फेयेयाद बोज्यस्बा 
पूर हिस लोलु आगर, पानु दुय दुयासागर 
सुय रब सुय प्रह्लाद) फंथयोद योज्यसना 
यस कृपा करि बरि सोख, पोत खोरि वथ हन 
वोलसिथ मन ग शाद्‌, फैयेयाद्‌ बोउयसना 
समसाय हानुना११्ह, भवु सर्‌ रंगु नावाह । 
हेर खूर ३» बे दाद , 'फय याद बोज्यमना . 
छल, हिट्रेदितु लथ, शोदिनोदि यियीअथुवध 
पोनि दुरचलिन्याद, फ़ैजैयाद बोज़्यमना | 
राम सुय श्याम सोल्दर, ज्ञान प्यानसुय र, 
रमु गोण मोरली वाद , फर्थ य (८ ओोज्यमना 


होन होबकय निन आह” ठान रोस 


हया 
“सायिल tne 0258 थवचाद, फरथियाद जरः; 


0९४0. Bhushan Lal Kaul 
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ची २०९ 
x 


WCITIES 2D 


Se | 


हीन होन गाह प्यब रीदे कम्कुर क, 
Ya साम्दर्‌ दय जन्या क 
जाय अस्य बरी बा बच 
झ्यास सखकलुर हसी न्ग जात का 
शिजकी काठ खानछ सज धनु ७ 
वास विस दे युने आल झुक्ने पेव्स्क । 
हग मुग वंध्य गास दार तु आर छस्य ४०७ छान.. 
वासुडीबन सुल जलनायि प्यठे बॉय, 
योनय खोल पादन मीउश दिविलेय 
कौली कायस बं थर्‌ यरु हय न्य शाम -+- 
नेन्दगर त जसुदा रयि हल तय, 
सोय बालक रनि ललुबुश्त । 
खीर खंड जेय हस थाल दुदर हय पमा शलु-- 
राय दयि गूर्य बाल्स्क तु गुल 
आये सळारळस जसका । 
पाय दवि आर्य Mo Bo 


बालकन आशि कारे केन जखुदाय, 
रंग, मंजुत्तिस 
बोय नि सेज जैंयि कर्‌ महू, हे यह शष 
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सकोिल' बरनूनिस्सैग लोलुखीलाचे + 
सञ्च न सनु यन्यतद ख्याल! 
मन मोहन असि कासि अझर हृय॥ 
शसु सन्दर हेय ऊन्मस् 40०३ 
छ 
असवा नन्दुनय अज्यनय जय! 


NTS 





दर्द चीर खाय लोन चाने दशीनय ) 

असद नन्दन कूब्यीनेया जस 
सोकुय जिरूघन सग हेजएय 

रजस्क ननद जय सव्यनचा जेया ४२०४ 
जट चज जाने सोर. प्रजलनय, 

जेशवुल्य अुजनन्‌ प्यव प्रकाण्ा 
ती झुक शिसयन सु छू मंदुरुमय ॥ ०॥जलादा... 
यख चान दाता आसि स्तन 

र्कत लुछीने आयि बाल खीला, 
स्वश प्यछ तिस नीत्य निन्द्राजनय ७ 0... 
काख ढीनु बन्दरी नाद बोजनय » 
वुकिय गुपियव नन्च्यन भोव) 

रास्ट्र कृष्णा की व्ाारखेल्य्नायपना जला... 


५ 2 





> 
0 
fs 


6० 


>आाराध्यना* 


जमसलानि ,गषियि हन्‌ नन , 
जीनिर जात्न चन्ठुरन | 


को स्प्रे नारद सलु न्रारन्जनख ६०१ 
अकि अति छथ त॑स्य को राक्षयनथ, 

चसन कस कोरून खस | 
किट प्यठ छोडन गोवरदनय ४७४-५... 
वीक तय कास्ञ छिन्‌, बर्ुननय , 

कौले झरि “खा सिल” स्युश्च जाडुजार्‌। 
यूथ कार चानी गोण बशनय॥ 

अस्या जे छ शल्येन ऊस ४४ 







शान्‌ सोन्दुर साल सेल्स 





SoS SSS 


छम, सोन्टुर सशि सलुबोनुसे, 

शाप्या कृष्ण नादु भोडि सोनुले, 
आज हय बुज्जुनावि सुय करीलानुर ७ 
राच्या कृष्ण नाद बजि सोनुसे ॥०५ 
सास सियस ह्यन सोख ताबान छुना 
मार मुकटस मोरन्तु प्रज़लान छुसना। 
श्याम रफ कायि कासुदीव अनय ६०। 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammu Collection. Digitized by eGangotri 


i} “शारो तनी 90 


मायि ह्या आय गूषियि नादेलायन 
गज (ल्क चेन्‌ बल नय चायान”। 
मुन्दज्सदारच वेन्दनस नये ॥न रच्या... 
थॅन्थ नी नी खान छुय फुट्रावान 
दाद गलि गाल गये बालकल द चाषान 
यपू छांऱ्यि सय सिन्द यासंचे ॥२७.._.... 
गीकलु प्यठ अच्युरायि द्राव गपाल, 
गुर्व॑बालुबान तु दोसियन गवे चि हाल। 
सनलाह्ल गो छैन्‌ सेशरोनुये ॥०।........ 
बालू लीला असाह कर थान मुरून; 


र पया तास्थ खोड्य गर्जघन। 
अडून दन ससी हेछनो बोन) 


राष्ट कुण्या साठ खोजि सोने ॥ 
क्ल 


नके सोलक नादे न्क 
TR 


। नाद ओजन बालि नोज़ुम लोलुनाद 
पाढ रहय बान्य मे कासुम सारे व्याद। 
चोन en रोट मे बासिल 

-- वस ज सोसिल” हालुसुय-रसानिल 

कक जाई 


हुन, h 


9० 





$ मत ल 
"आ कुष्ण गोविन्द |? 


अशकच जेन्द्रेम जु ज्ञोतान गालुबुन पाप 
जान सारि ळापवन्य शाप। 
अथच ब्पेण्ती डे शोन्ती बागराकन , 
रान कज (इमु रग ओखती कुदावाना 
कळून कऽ सउल यती हाथ त होश 
चो कति जाय दि कर जे सोता ३७ 
RR 5 SE 


क्विराकारि खोज फंययाठ कृष्णा! 


क टि 


मन्‌ तारि व लायय नादे कृष्णा) | 
>त्चि राधायि बोज फर्यवादु कृष्णा, 
मोरबे हतम सन गि शाद कृष्ण) 
गंविराधाकिड ओज ET ४०७ 
्िन्द्राबनु,बन्‌, बनुनुय व छारिथ, | 
५ च्याही मथरायि किन्यने गारिण। 
वाय जोय वाय बनसेरी नाद कृष्णा 
माच राय ओज फ़ैययाद कृष्णा 0० 
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मेनस्शेहनु कोत कुन मीथन झाल, 
खळरोया यज्ञ कर्थ न हत! 


अछ लोयम ल ख़सिम पद्‌ कृकलः ६ ०६ 
कोनु देख अय भबन काडा जाप 
दशन्‌ चालि चालिले अन्त र ताप । 
अदु कर हो खै खत राखण्या 2 ळ्या 
सानि दरछर, व्यक्भर योसन्च दो! 
शमे सर्दिनिस छुन गोगलहास्करीर 
सील नारन कोर मनि छादे कछ हन्छ ८3 
चख रेन सीदन्‌ छे छुर शार 
एशकी ज़रा बालान पराचि व 9 
ध्यावे लज फेर्न खु अह रछ, फछ्णा!॥०। 
स एट झये चरन कष्ण मटर 


स मे सोस हासो 


fo 8 राख्तरि, यो. र ए 


ME PUGET 
CR ट 


र 5 क न उ 
A रकम सळ पोशिनः म्‌ पके में च्या 

यछ अरुण, यहे रंकराईँम रोहे 

अचे ख "पळू डु Sr 
नोट ल निक रट सिल च्य 
>) जीती जन्य सा 

















ग्र ५ आराष्यना" 





खुवि चोन असथान शमिवार, 
 शजरय चु माता शानदार । च 
रफ चीन सन्दर कामलय ॥"१पाद-- 
सन प्रेयम सर गात, गोथ करान, 


च २७ 


भोरे जोल आशा नेत्र हरनी 
दशुन 'द्‌ माज बेमार बलय एक पाठ. 
ब्रं मौज दया, 
दुख माज जगतुच कर दया, 
आमुत्य गदा छी कर कृपा। 
जोरी करान चरनन तलय ॥० पाद... 
मा जालन आजर ब्य, 
मायायि लन आर) ल सोन्या . 
साता च मोकुलाव कनि छ्नुखया॥७ पाद-- ` 
अज्ञानुकुय असि वेह त रेह ५, 
चुद नुच चे शेहलथ मोज 
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ह ल्य अनय जलेय ॥०॥ पादु हृ. 
हेरि चानि खसि युस पोब पोव, | 
नागु चानियुस बसि योव योप। 
गथ बै तालि डेडि तल क्सय ॥०॥ पाइ. 
छुस नेह नेन्द्र पायव निसु, 
बेयि रूम कोकमिव चाट ख़मुज्। | 


वय हाव बीत लाग अढेकस य ॥9 चाह... 


दितु मोज अर्ती फोलि भै मन, 
रतम से बर्खाशथ गद प्रसन्न । 


क्रस सन्यस अन्दुरी बट 
नत, कुस सन्यस अन्दुरी गय ॥ न पाद... 


इस सूय क करान, 
ए क्षण, झु 'सायिल "नाव सोरान । 
'ठिम ह्यसबयिमु सँमरणि डेलय ॥७॥ 


|, 


| 





पाद हेय छुलयु, रोनिषाद्‌ छुलय ॥ 


२ | ज्य 


- न्स 
“ल्क्कन्यान्य सथ -&&- 


् | 
चान्य सथ ज़खुसन छाकन चुत्तगारछुम, 


- चान्य सघ कोठेन्यन गरन सज 
यो व वटे स 
धीस्‌ मे हरय हर्य छुय करान मोदेसोड 


ऱचान्य सथ न्यायन अन्दर व्यस्तार, खि ड 
RD , Digittxed 0' पे 
महड ` 


CC-0. Bhushan Lal Kaul Jammy 
॥ 


जु अरराष्वना" 


चथ हाव ही भवाणी। 





१ ८- र्पर्बतो के शिस्शें पर शाम काजदेराहे, 
सथ र्‌ सथ कम चोन्य वयहावहीभवाषी 
अमुश्थस्‌ वशैनकर» दुशीन  राजरानी॥ 

सह आर्यायि वन जाल, लभन नाल उर्गासनाला 
कार क्रष्ण जाोलान ताल,केह नय छिन्‌ च्यलानी ५ 
अतुगथ जन्जन हुंद वरफेर कसन छु 

फल छम नीचन हुद,अरुसर्‌ कर दानी ४ 

येळ पछ बेस छम चोन्य, चय अख गसखार स्यान्य, 
दस य्यकान कमय लान्य,ऊथु यस चू डालानी। 
झेन्दर्‌ रर चोनुय, शान्ती करज़ोनुय। 
मोखदी देवुबनुय, बेयि छुस चान सोनी॥ 
छन नोन झु मंदुदान, पू पाठ सपसय द्याना 
खुम योहेल यज्ञ अमान, छेसनु कै आनानी॥ 
चन्छु चोरि चोन अश्यान, अमस्थथ बागरावाना 
आसि (त चीन्य करत्‌, कल्यान 
| व ज्ञानश्यखर। 
पायन नेवार कर, रु ३दाव ज्ञ 
9 ६७ रोल छु वार 
"सांश्यलस"प्यञ दुया(कर , डे 
RP 


YF 
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2० ५ आररव्यना* | 


ञे छ्स्‌ \ म्य माये | 

से छस चान्य माय जगत | 

साता! | 

शनेयम कल संनेयम रास । | 
में हम चोन्य साय जगल माता! 

वितम पनुन्यन पदान लल जाय ४०॥ 

मे हेस चोन्‍य साय जगत माता. 
चु तुलमुलि छ२३ बिहि सुनिन, 

३ केरान जगतस खु दुख कस्याण। 
बे पायन छख करोन कोपाय 0०9: छुम...- 
युसुख नाचि चानि नागबल तन। 

सपुलि तख छाट तु न्यरमल सन। 
बरन तस दोच्य तु हारि तस उपय इनमे... 
चनय यिश् चोन जरण अमय्यश, 
बली तिमन टोठक बुरछिहर, सय । 
नै त्यस अद्‌ दुस ज्स्यरञ्ज अद्‌ छाय ॥०।--- 
नै निश आता यिवान लारान, *” 
जुन जोरी स्‌ सेख चोज़ान। 
जु छख सारिन्य करान चौज़ न्‍्याय॥०में... 
१छेअच्य पापी खे शरमस्दगी 
करान माजी खि ज्ेय खल्दुशी] 
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ai दि अशराष्यनर Ey 


दुर्यायि चानि नेरि करज गाय ४७ 

गा में छम चान्य माय जगत माता। 

ते शेडजन चोनिनुय तल बास, 
जाहि कोन्ड मोज शिहिज चोन्य शाय. 
इक उगलम्पच चे सरकारी > 

३ करान न्या दी स्परी। 

ळे सन्ताचुच मे ग्रकुवून्य क्राय ४०७ से... 
न छुम भक्ती न छन अळा, , 

न झानख तप न काह इ्ा। 
जन्यम्‌. नावुचानि सकलन पाय ६१. 
बेश्या सिल” आस च्च जन्ज़रुस दास । 
से जथ जि आज सन्माख आस। 

ज्‌ कुम सलि न कोह परवाय॥०१ 

हे छुम चान्य साय ज़गत बाली 


So 
rp 


0 
०९९९६ यानस्य सथ 00000027 
चौन्य सथ स्यान्यन असार रांढेदर> 
जन्य खचय अजिगट्य रजन चतु नान संहे 
जोश में गफ़ूलेच हुन्ज न्‍्यसरकालानतुतान 
च्य शय पक्षशच'खल॒चःकल सय कह" 
कस गो ब्यायिल 


>. न न 





भोज जिष्टाय आस दस पास ह दुस बस्तू लाली, 
“पान बन्दुयेय जार चाोजुनयतलोला। | 
पान आल्बय झुस सु दर दससत होो॥०॥ | 
मान क्‍न्द्यय जार बोजूनसत्‌ लोलो॥ | 

चानि ठुशनु पाप शाप सपदान दूर, | 
चानि परतव्‌ अनिर्गाट मज फोलाननर। | 
आस बन्दुरी छस बने तु सोस ॥०४... | 
जङ्‌ ब्रसर्चार दामन रोट मेचीनुय, | 
हाल अहवाल ज्ञानुबुन्य 


डेख सोनुय। . 
लगुह्य जीट्य सुय 


चानि आंगनु भक्ती राज़ बायय) 

; पनुनि खुसुरुनि कुन कर कै सस्त 
इषा न्‌ Rr ग्थरु 'दूया वर” 
शान्‌ दती ओरेलिस प्ये दया कर 





ES 
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~ EC क श्र ७ 
वारस. अनग्रह दले खुरी बु भे खसतु लले! ड ॥०॥ 
। प्राणी बन्द यय उपर बोजसछतु लेलो॥ 
चानि स्थढे फीछि सन्तुष्ट सपस्ाम मन, 
जन्मन, हुन्जि याजय सपद्यम छुने । 
नस्ति से अनुमुक खूर. कमस त्‌, खोलो ०० 
हन्‌ अनेसान जानको त जात पाठ» 
जनह आयाचिकीरलस यु कन ७ क 
सरे संसीर छय चान्य यायल तन 
आए बन्देयट' जार नाजसता लेत लो॥ 
हज दास छसे चीन कुम आर 
पास न नोज जार्‌पार्‌, करने आस। 
मोज शॉरिकायय छख दया सागर ॥ : 
वार बोज जार पार, करने आस ॥०५ 
सथ रखे चानी सन्तुष्ट रोज़तस / . 
बोजतम तु वनहय आहवाल सोर! | 
५. 7 ह्यास बन कस छस जे जावार्‌ पथ 
बोजिसा याल दन्‌,केस छस 
आश खुम तु गाश। छ अ अलम सारान्‌, 
> के र ~ दा 2 
रायन कर देख दयाय = 
(त में तिकेंझा आमि उ ना ह 


७ Sn: 
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दम ठोखो त दाद्यव नाल जने बोलसुत, 
>जेलमत हेन हन शीन जन छुस । 
पनुन्यन तु परव्यन निश गोसुत नाकारुन, 
सखार्‌ जालस सुहे,जजालेच, 
जन क्रड़ जालस बलुनय आस। 
जिषर्यव कोरमुठ ज्याज्ञि कुस आवार ५० 
मन छनुऊंजि स्‌ अख चल रोज़ान, 
बोजान कोन्‌, अर डेख वरफतार। 
कर्‌, याह सार, गोस्‌. सर्मुयक्िन्यवहू 
नव्य नारन अन्युरीओलयस, 
शालस लुभन ले क्रव्यन घर । 
सतयन कीड कूत काले यार्‌ ॥०॥ 
सुख सिटि दायिनी, मह । मय नानी 
सुख येह यीडा निवाधरिञी । 
छ ब्य दप्पन करवेल्य शम हार 
बन्न तय बाय यार दोस छिस गेला न 
केलान छुस व्य्याजि बुस ब अन्जान ¦ 
रु कल्ब सकेट, मज कर से केह चार ॥०॥ | 


दुर्‌कर्‌ स ऊज्ञान आलूय टाउय पाए, 
जिगर्‌कि खन, जात शमादान) 


स, Bhushan Lal KAM J (०. साइकल, आलार्‌, te | धि 








पा हर 2:. >. -- 


tT "आयच्या > 
| गृह 
सीठथ मोज डिमृहा चान्यन जसन 
कथूनुय चान्यन रोह करा 
मनुच भावनाय ख्यायुहुथ फलहार ॥५॥ 
अन्त रास खादुरा जन छु थि रुमशाएँ, 
नाकार, जुस्‌ माज कलि जब तार। 
न त्‌ खर बसल तारा! 
जान्‌ कलि पूजा तीला पर बाइ, " 
स्वर कस्‌ स्मर च्चान नाल } 
सहस्ज नाम ज्या सना गव नहिमिमावार( 
फेरान अन्द्य अन्य चुस पाशिग्य हाथ 
दुन्य दुन चौनिय परखतस 


सोलु सान गाए चोन्य दुसभ्यवान- 
क्स स्र खि अंगतक नेल्ड <१ ७०१ 


भूरे जोंण्टि 5 
जान्दार मौजी "सायिल भिं नाथ | 
करलंचा से (एत नक्तथन अन्डर क्सार ४ 
सारू, खाओ जार, लर करने ऊख ४०४ 
MEP, 
सब शसा दायिनी, महा नग नारी) 
गछ णीडा नि घुग शरा 
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जारी बोज़तय जोरिये! 
पम्पोजि पादन लगुहोळे पारी! 


जारी बोज्ञतय जोरिखे ॥ 
माज भवान्य आलुम्‌च रुय यरट्रारी ७० 
री बाज़लय आरिये ॥ 
दाखुजद लारन सनयोर्य आय, 
_। पायकर सोनय अन्जरावन्याय। 
चय राय खोजि कंस योन्य वीलजारी॥७ ॥ 
जारी बोजतय ज्ञारिये ४ 
येळि पक्क पस्यो पजा कर हय 
हेय यहस््रनाम 
स्मरण केरुनुन्च ठि गजी, 
जारी बोजतय जोरिये 
, मन झुम चञ्चल कुनि ठुमन अठकल 
, चल छुमनु करहा लए त्य 
शाय छी साज छुख कल्याणस्य 0३... 
- पयव बोलम अन्च्यकार करुक्याह 
ˆ  परुक्वाह शास्त्र तुकतिहसज्ञान। 


ज्ञानेक्यन बरुन्‌य सुच तो गा 
जोर, स 
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समसार नाङ्यगार बति देस डोलान, 
जालान द्यु ऋच मुह त अच्यकार। 
मुखर अहम्‌ छुम मे भोगत जारी ही 
शर्य योद आसन अनज्ञान नादान 
हावान वथ दुख करान अथुरोट। 
दशन दुख दिवान ज्ञेयि करान यारी ।७६..... 
गृण चोन्य म्यूनुनुक येच कुम मै अमान, 
शान छय थज़ मोज झुरे शानदार; 
गोठ छुमनु वातान अम शर्मदोरी ४०॥ 
--च्षनि उक बोजतस नाद, 
शाद दिल गा छुहे काखतमब्याद। 
यतापु सत्य लिम से अशाकी टौरी ७७- 
न्यमल मन च्चोल शीतल स्वभाव, 
अभाव सक्ती हंद झुम अभाव। 
नाच चान भेक्तयन कासुनुन खारी ॥॥..- 
त्रेय सुकी हुज्ञ रक्षा मोठे खुय, 
हरि कय सन्य माल क्याहनापन्न। 
न्द्रसु तु जामु जरकोरी ॥०।.... 
ज्र में दामान्‌, चोनुय बासि 


कस व 
ग्य सिल करहय "म राहैदारी (न'जञारी. र 
2 - 


>> « आतपष्यना 


जय ओ रामजी की! 
करुन रामु राम दु परिलुकस बनावान, 
अळुय रामु नाव दे भक्तयन मूल दावान! 
ब॑ हेस पादन तलुय दारिथपनुन सुर, 
दर्या कर"यायिलस ” छुख चय दयावान 
नवाळे > ब. 
न्य रस्तु तल त्य ७७०” 

. श्री रास क्षण, क्षण, रूम मे चान्यकल। 
परम्‌, सेए्ठर खुरव च्‌ परसु न्यरम॒ला 
माख हाव खि दिम प्यभुक बल ४०४ 

परम, सोन्दर्‌ दुख च परम्‌ न्यरमल' 
चोन्य गोण कुच ग्यान नारुद तु व्यास, 
चान्य गोण छूय च्यवान तुलसीदास! 
वालमीक ज्टेषिसुय स्यूत्त रुते फल ॥०॥-- 

` परम खान्दर, छुख ज्‌ परमु न्यरमल। 
कासन सन्‌च्वी छि तस गदुन स्थटु , 

४ दुद्चाल सुय लबान न्यरवान पद] | 
च्यान्य स्मरण युस कारे अख पल ॥०॥ | 
साख सेख न नार रुख बनान गुलज़ार | 
At [ceri मीन कु खबालश्सार । | 








विक? 
र "आराधना" 
जाय यस Bo पादि केसेस ने सल ५०५... 
परमु सान्दर छुख चु परम न्यम 
भक्त ज़ालान सनकी दफ। 
पूज़ि लागान चा व्यस्त तु, मादुस्न ॥).. 
सुलु शामु चैय पनुन आगुज़ानिथ 
सुख सेन खपी मोट । 
वैय सोरी त चलि तस मनसयमल॥०. 
यंतीबि डरिय यस दिंचि न्यन्द 
आनन्द बानि तस परमानन्द \ 
चेरि चानि युस करि घ्रयमु पोशि यल॥०।... 
` चानि मायायि मिषा छुस अन्जान, 
स्यान चोन प्यार हा कुम कति ज्ञान। 


वय हाव * नु अठ कल ५० 
लक खुस चे परम न्वश्नेल' 
= त: 


चान्य सथ रोजुन्य गंहुम बस चान्य सथ 

चान्य सथ अठकल त अथबथ चान्य सथ! 

ससु में भवुसर्‌ अ कय कँथि असिः 

चान्य सय छंय खायलस <. 
जनात तत 


er 
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जय हनमानको! 
तर्ज +-(चघीरे चीरे बॉल कोई सन ना जे...) 
ne i RS 
चीर भ& कार तुन सुख असि भय, 
पचन पुत्र हल मान भंव्यनयजय, 
भक्तंचन छि गरि गरि चानी लख ॥ 
_,  पनन्‌ पुत्रु हनुमान्‌ भब्यनय जथ) 
अलि आसि श्री रामु सुन्द कीन, 
तति आसि खत्तचीर्‌, सुन्द वणिन । 
दुशेनु चाने गकि पापन क्षय ॥०॥ पबन्‌पन््‌- 
चानि डेडि तल युस छु लाथाननाद, . 
'चीज़ान सस दुख चुय फेथयाद । 
 साखु साख उस गदान मन्ज़िल तय॥०...... 
पजि सन्‌, येक्कि जक आयि लारान 
रामु राम्‌ कॅदीशुय च्यान च्यारान। ' 
चनि भेक्ती हुन्द दित असि पश ७० ....... 
झालि आकि जय कोरुय सन्दर पार 
हल तु संकाय कोरु सम्नहार। 
क्विन प्रलय गब नर 
नासुट्मर्णष चानि मन स्तनय 


न ब७ नन्द्‌ सोख बुजोप 
इसी ६ सपदान स्यजर तस्ये उ । 


Cc : डेक की ५ 
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जय शिव शंकर । 


कक वेळ << 
डबजुक चन्छम्‌ छु अज्ञानुच कायकासान 
न 
हेट्युक चासुक ठोखन पापन मिटावान; 


जडच गंगा डिवान रुय असर 
अतक 
अथुक जिशल अभ॑क्तथन तार सारान ७७ 


34० 
जु छल ससज्धन रन ही शौब्‌ शंकर 
खु दुख दायन डया करवून हरी हर, 
चु कुर ना नीजुकण्ठ कलास वादी, 
बुस "सिल", ठया सागर दुयाकराळ 
504” वा 
बाय सनमोख त काख अरयर सोसो। 
याय लगुया शिच शांकर कीडा ॥ 
पापुसंथ गोस झुम ज्ञर्‌ जर्‌ सोलो। 
पाय खरायो शिव शंकर जो लो ॥०। 
जन्मन हन्ज़ यात्रा मोकलावतम्‌, 
येमि अतु रतु निशा चय मुझुरावतम। 
अद्‌ व्यव तर्‌ याम भवुयर सी त्ली ४०... 
कालासस प्य चोन आसन जान, 
ख'च-»मक्तयन-प्ा्प-लय-शाप-कासान। 
जोन अनुग्रेह अखि गर गर लो ला ॥गा:- | 


32 DB 


स्त कण्ठ, दख पृथ्वी बालान आ | 
mend सा का नी १ 
a लू के श्द्वर्‌ स > 
> चय जगयो शिव शाकर लोला 
हुल बेरान जय शक्ती सास रट, 
न दयाल, दी उनान अन्‌ देतेय । 
न्‌ दश न्‌ चालि सर मर त्यो त्यो ४००० 
जन यासक ज़गुतक बोड रादर» 
इय ज्िशततरा यसका कि हुं यावर। 
ve राशा खेय बसान जर्‌ स्ञी छोए" 
शौख ताठ सय डार्बारे स्वर्‌,साजय, 
चस झोरॉन चानि हीनालु राजय। 
बनत सो यिस” गोण कत्य पर्‌ सोलो४० 
पय सगरो शिव शकर तोल 
MP > वकि ७०252७ 
जाय हुन्छ आगर अज्ञान, आधुशार, 
नूर बै मुल्य ओहेर्‌ यंगर ,सेजलन प 
नानु, चान टुंदेचनन बुनराय लीग 


च्चो क्ल्लननस मिल य 
शहत ७ बल 
नाच नुस 0240 क क पक हल 
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पार्वती शंकरय लोल नाइ 
सायान » ` 


किक पि साया 


Se 


येति योर दर्थर-जालु कमिहालो। 
र (2 फोखेनुस का मारना थे ॥ 
३] 
सो Ce गर पाती 
न्श्लो > ५०४ 
आय शाय कोरल मन मतबालो, 
जगि इन्दि टाठि शब्चपाटी घे। 
२, खण्ड नाबद्‌ बरयो थाली ७०७ 
चानि रेख रोज़िकात डंजिखयालो 
च्य बराय झुम थिनान गालो चे। 
यज्ञ जस वलुवुन छख सूणुशालो ५०७... 
कोस्ताश कोहळे जजगथ पाली, 
हान्दु हालालो बे । 
अभय काख जय कर दीन्‌, दुयालो॥० 
अमर ना» कि ननि शिवालो 
नीस कठ अनतम छाले 
रबर सहा दी ब सुय महाकालो ॥०४:- 


दुशानु वयाने फीलि संगर "सालो, 


र्‌ चलि यतु मुह ज़ाली वे ' 
सथलस यय चठ समयार ज़ालो 0०४ 
शस लिःल. उरस. सालीचे". 








उ “राना” 





संखियव तव लोल बनुबोनुय) 
शिव शंकर हय आव सोनु थे \ 
रोशि अंस्य करहोय चोडा ज्र्‌शोलुय॥ 
शिव रशंकर हय आब सोनुये १०९ 
त्रो मुबनु सार कलमा, नाली, 
सत्य किस संगी सारिखि । 
सहिसा ओम्यसुन्द कस्य नय जोनुय ५ 
शिव शाकर हय आब यीसुये ५०॥ 
आय त्रिशुल ह्यथ ड ए झ सीया , 
हार, छुस जासुक ना; । 
तीन खय खसी खर्‌ मल्वोमुय 8 
शिव शांकर हय आज सोने ४०४ 
सूहू सुरसा कय याने ब॑स्िक्षुय » 
~ जाट रूस गंगायारिये । 
अैयीम नेत्र जगुसुक्य पाण गाल वोनुय॥ 
शिव शकर हेय उण सोनूये ७०॥-.. 
सूर्‌ मीत शूभान प्य जलस तय, 
"दीना खोश डी सारिये । 
७००, न 
“खायिल सोखुकर छू सोख कर वानुय ५ 


< 
खाल ॥९७ ७ . 


९-0. उ आकार हा ल 2300 22 00 angotr 
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नर बंयत्या ऋति 
चोन्‍्य जाय 
शिव बास्गू स्यानि 
नुर जायत्या 'चान्य जास 
सुर्‌ मात छारथ बति बहि ॥ ३ 
नरु बैयत्या कति अन्य जाओ 
चरेयम्‌ पोशन साल केथेके्ष, ˆ 
व्याल अरय न॑य थान्यमय्‌!..... प्यान भराम 
होन्‌ ट्रास सोल चानि वति ४ | ड 
नूर, बचत्या कति चान्य जाय...रूर,बयेत्या 
कोस चानि गोम छगश्स मे पोह , 
दोह ह गोम याहू सि न्चतरबो.... दाह जान... 
वनत ल्यख्त क्याह् चै स्थानि पति 


यावनु खत्य में बार ---- याबनु---~------ 


देशनु चानि बास खसि, रथि। 
नूर्‌, त्या कति र्‍वान्य जाय---जूर्‌ 


कालाय कोह किन्य छासय वथ, 
र्ट्‌ मन चीन र्टव्याय - 
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बन्‌, बन्‌, फेर, अमि ज्ञागरति ' ह 
नर बेयत्या काति चान्य खाय -- तएन 
जन्ये जाम्‌, स्मरा सुख करे, 
नारू, नरकुकि दज़िसा--- हार [रुक 
आण्यबान बनि उलि सति । 
नूर, बै्ेत्या काते चान्यजाय--- न्रुक्यत्या-- 
येज़काल वोतुस से जारान » 
हाशन अचिवुय खून हार नः 
लार्‌, कोत वार ननत,छख न करि 


\ १ ` जाए * गर te 
नूर्‌, बेथेल्या कति चन्या अय---जूरुनंयत्या 


आर यियनय जार्‌ पार्‌,बोज, 
सन्सोकर" सोण्खिहस” शेज... सन्तेष्ट..-- 
मार्‌, गोमुत छु चानि मारमति। 
ताजा, कोति चान्य जाय“ नरुर्जयत्या- 


LA 





TUT SOY ५६४२ 
ह ररा दर! डं 
गँगादारो गंगा चान्य हाय छे असि याख, 
जटादारो छ वाखुक असि चटान दोर. 
कृपा कर्तम च, छू कल्याण कारी, 
नज़र, जाव x 2 प्रथ यासु हरमोख, 
i Rr by pe 


+ 


SH > 


उ? र { 
ब्रु गतपालु दशन हाव ! 


ही शिव शंकर दीन्‌, दुयाल 
जुज्गत पाल दृशान हाव । 
हिट छुआ चाखुक ताने अुगाशालु ॥ 
नुजगत पाल, दशन हाब ७०॥ 
केल्‌ मे गनेमु छुम यचकालु, 
सुहने जाल मोकलावतस । 
नय दुख रक्षिपाल चुय महाकाल ॥॥-- 
ग्रश्यासनु जाट छुय गंगदार्‌ 
रोसूत सार्‌ ऊख बेव्केस। 
जसमादार, क्रेय नाल्य रोन्ड साल ना... 
जे नेथर्‌ नोन छुय चोन खतु खाल, 
र्‌ट्‌,हथ नाल आलुबय पान । 
रफ होत मोकुलाव कष्डुनि ज़ालु ॥०॥--- 
दादि गोमुत मनसतवास्तू ५ 
कोलास बनाएन किन्य दिमय बेन्य। 
ही बरकनाथु यित म्यानि यात्नु॥०॥ जुजञगत- 


मुख बाज़ किन्य नय घुस दिवान नाल, 
हा असलास राहु्थव ल "थडगे 
सायिलेने” हा बुझ खुव सें बे हाल्‌॥०/मजगत... 


38 आराष्यना ” 


भय कासवनि शिव शकर 





ह र > 
शयि शय झूजिथ असि छे चानी शय। 
भय कासुवनि शिव शकर जय जय 
सब शाम राथ यन खद. ठे चोनी लय, 

भय कासवुनि शिव शकर जयजय ५० 
ही सदा शिन सुख स, कल्याणकारी 

त्रन भवनन हनन छुय चे मटिदोरी ! 

ही सार्‌ तार्‌चनि कति लब चोन प॒य॥ 

. भय काखुवुनि शिव शंकर जयजय 

अमरनाथ नीलकंठ शामिदारो, 

जोगि रय आसर्वानि*बसमदारो 

गंगाठीरो कीस छूर जय 

भय कोसवनि शिव शकर्‌जयजय ७१ 
ही ज्रिशल॒दारी पापन क्षय कर 

- राह्षिसन गालवुनि भक्तधन घय भर। 

जगि चालुव॒नि हि नाति झूख नोड दुय, 

भय काखबनि शिवशाकर जय जय॥०॥ 


वो नटि 
अ जल यात खरे गा सि अनिर्गीठे! 
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उड ळे 'आरचना १३ 


यात्रा जनम्‌ जन्मन हुज़ गद्धि 
तय ॥ 
भय कासुनुनि शिव शंकर जय जय ७ 


भय कासय गन शव शर्कर जय जय॥०॥ 
शा नय क आन 


ही शिव शंकर ! 


Ses 





= 


जार बोज़ भक्तथन £3 तार भवसागर 
ही शिव शंकर , ही डिष शकर | 
क्षय ना जयि ळय बीलजोरी करें ॥ 
हा ब शाक्क ह्वी (छाव शके र्‌ 0५७ 
ही नाथू आसुवुन च काल समहोरी 
कल्याण कारी काय आय भय। 
चैय निश छि नन्‍य टाकार नाल आगर, 
ही शिशु शकर हो शिव शंकर ४०६ 
हटि बुय बासुक पॉपन गालुवुन, 
जेटि छर गंगा फिरान अमस्थथ। 
अथि छुय त्रिशूल सोखकर गर गरु ॥ 
ही शिव शकर, ही एव शंकर ॥७॥ 
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क मोदर, पोज़ अपुज़ सोन कुंख चालान, 
'वज्ञिविज़ि असि छुख शान्ती दावान। | 
यह असि चोनुय तु चोनुय आसर्‌,' 

ही शिनु शकर, ही शिव शकर ५०५ 
कॉलासस प्यठ दुन्याह ज़ालान, 
_, चालान नित्य निम करान तोता । 
यंयाये मनधन कायान अर यरु ॥ 

ही शिव शाकर , ही शिवु जाकर Wout 
ही नटेकनाथु बाज आचर म्योनुय, 

च़ुय छूख न्यरवानु पठ नखंशिवोन॒य॥ | 
अठकल दि"सौयिलस i यश्य कौर हर हर्‌ ४० | 
ही शिव शंकर्‌ ही शिव शेकरु | 


चोन नाब | | 


नार्‌ मनकील  शालुजुनि क्युत - 
Rl हु शेहजार चीन नाव, 
अड फल्यन डयन छुलय ., शा 
ह क खत्य शोहेजारचीन नाव, 
सोलु मतिनुघ मय हतीनुय यथे तानी ताअन्द, 






१ 
मोसुम्यन लाब्यन उनसारन फल त फलदास्वेन नाव 
ह -0. Bhushag Rs धट “ 90 3 MR 2 by eGangotri 
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सत गोर 


Qo ~ 
A 


शार झुसत गोर गोर्‌ सुद कर हाच्या 
गोर यन्द्यो चरन, कनुलन बे रउ प्राण 
गोर्‌ नोपुदीशिं मोकलान ज्ञन्मच हाने॥ १ 
शर गार्‌ बन्दुयो जरब कमलन स ड यों 
गार ङु अन्च्युकारय मंज़ गाझी गाश, छ 
गार छु नजूरन सान्यन कड्बुन बाश । 
गोर छु अनज़ानन करनाबान ज्ञान ॥न गार 
गोर यु अह्ना आसुबुन गोर महीशर , 
गार कु विष्णो बासँबुन ज़गत ईंशर। 
आद्य सुय तय,अन्त सुब,स्‌य दरमिझान॥॥ 
जन भनुनन हंद इय सूय आधार, “७ 
सय न्यदाकार जगुलक पालनहार । 
सग आकार शास्त्र त बाद पागुनाना- 
मुह आान्छ्यबानु जोस चेद्‌ बूज गार, 
न्यर्‌नन्ष्यन, न्यर्‌ लाफ, शात सन्दुर्‌। 
अन्दर नेळरण पोखडय वय दिव ससल 
मा यि जालञ्य गन्ड स मुचराना ७ 
ऊत्‌ गर्त आयात मुझ बानान्‌ । 
गोल्स, ल्ला इस, जाय पापुस्य सु: बानु 


a 


हि 
हू 


“रि 
॥ 


“क NWN A ३४ 


अक ज योानसुन्दे दशनु जप्त हान 


मून छ यम्यसुनिद आत्म घका डि इज लान। 


कन छ चान आंब शब्द ज्यब है मेठान 4 
निकामन यय लस गोर सुरज रूस 
येम्य जग क्षण शादि सन सतसँगअज। 
झारी तस बलान, स्र सपदान jo 
यस्य वेषयय वश ऋरि फोनन मन, ७ 
येल्य नु पनुनिस्‌ तु परदिय मज जोन ब्यन 
सूस मशरुय यम्य संख्य रुपदिकल्याए]॥णा 
सुय सकयन गोर सुज अन्देवन्द आशु) ४५ 
यार संकट टि कार भटि सजू गाश | 
ह नेन्ळ्रासि' सायलो “गोर कु जजबान॥ 
गोर्‌ जन्दुया चरन्‌ कसलन ये सेच वराण। 
“NT 


हा बायजानी सिमो जल 


| पण णाल” 


दम्‌ दुमु में ले बय चेयकुन कल 
हा बाय जाना यितमी जल । 


हा बाय जानो वाद मो डल ॥ 


द| जायज्जानो गयितमो जल ॥०७ 
कयाह चे मा गठयो सयानी माय, 
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राय खेम ति हरिनय आ 
अ (र गार्‌ अरूनय दलन दा 
चानि शकाल यस्ति कोह छस उशन्‌ ५ 
फ़ी त॑स्य कुन चथ ज नुछधान। 
बति यकुवुन्य छम्‌ बजाने पागलए०१ हा 
दत कृशन छम मे आसह लो 
गायत कमें यत्त कोरले 
नय ध्यान छम अख अख चल ॥ह। 
कीय, फीय इस जुछान चरुलुय कुन, 
खरले ठ्य सत्य हो बन मन तस्बे लच 
जाहँकय कामि कुस गछान गाग छ (०४ 
लोकचार छुवना जाह प्यबान वद, 
करान उरस्य क्याई दिनओद कद 
आंख्य राळा रिन्देने बोन्यन तल नाह 
बॉय सुन्ज सथ तथ मालिन्य सथ 
चोशिन्य गछि अद सोय गयि कथा 
अनि बायिय अख अक्यसुज कर्न ॥०॥ हा." 
दि नजर दारि किय "या यिज*“ओय » 
सारान लारान ओव घाञ्ज बोय । 
अँमिसुय याज्ञ छुय नेनि ह कल ॥ 
हा यजानो यितमो जल ४०० 
CC-0 NL VN 


24. “आराधष्णना “ 


| ९ सेखलि महाराज » 


वेल योत ताशनुक यज्ञ लोंग वारकारा ५ 
शानदार मेखलि महाराज नोन दावा), 
समितन विसिन्यव चानु करी आर॥॥ | 
शान्दार मेखलि महाराज नोन द्रॉब। 
थेडि तय पहि यंगनि मन्डुपा शेर, 
नेरी लिवन चदनु सूत्य तथ । . 
चुद्धतु तति बयाह यिन पतु मुशकुनि दारु. 
गीये वस्त्र छी खानुसुन्द्ध बास्तन , । 
कीसान भसे छौ अंजान झुर जग्य + 
, आीचि आनि यंगन्यस छुब बिहान वार्‌कार्‌ (५ 
डेकि छुय कोग व्योक सिर्यितानाना, ˆ ` 
हा अलाल खानो हुरिनख आय। 
ख्य छुय प्रजलान सूर्य सुल्दि अनुद्वार७॥ 
अज छुय मास क्याह “दीद भागरावान,> 
जालान पोफु छुय लोल चिसन्द। 
, मीत मत हुनु छो करान व्यवहार ए॥ 
सोन, सुन्दर योनि नुलोर, रुनो डु , 
दुय अनुनोबृय जगि नावथ। | 
फंडितव त्‌ ब्रह्मनन अजञ तुज यकेार्‌॥०। | 


_ शार, मेखल. महाराज चेन:द्वाव) 


| 
| 
| 
| 
| 
i 


“आराधना” 


अयि छुय तुलमर नास्य बेज्ञायि जल्य, 
चूल्य दुय गोर यज संग बेल्ला । 
झुय कलस केन्‌ टोद यक्षि स्याह शमिदार/ 
'शशल्दार्‌ मेखलि महोराजञ नोन दाब, 
जीद पंथे पय दी कन ओन्‍चरावान, 
आर छेय आरान यार खल वसा 
“सायिल” सादफर्जि शेरी 
शानदार मेखलि महाराज नोन द्राव॥ 
Rs 


र्‌गि नम आङ्ग हतय असबुनिय 
यहि मालिनिच सान्जि महोरेनिये। 
कोमल अथ खोर कडि नेनिये ७५०७ 
खडि सालि निच आन्ज़ि महारनिये/ 
झी चे वस्तर लागन्य किथ्य जान; 
यिम चे आसनय सानसन्य चाखा 
छुय तलन फोड ज कीड ननिये ७७ . 
म7स्ड्रिनिचे मान्जि महे निदे, 
करत्‌ पालिश नमन, ददन करनरुराजज,. 


CC-0. Bhushan Ft कत पाप नस उ१्न्दरे, 0१ स्‌ th खन्‌ 


70  आशध्यना 


वाजि अथ आसनय ने शाबद निये hei 
कास्य शीतल. वारिष्य वाऱ्य चीन्श , 
ख जिय उ तोत चनुनी कमुलान्ध। 
क थे मील्य मीठ बूजन खनि ये॥॥ 
- ह१।ह्यहर चोन करनय इन्तजार, 
बर्न नु कोताहू आसि चाव। 
य पयाह गढन नार, nes he 
०य ह चोन एम ०९, बौ जिस सत्य 
बु तमिस्र संज आनजान गोणे कत्य, 
र शालुस रन फेरि गतर्‌नि ये (०७ 
` हे तु जासन य॒स्य योन ब्यबहार» 


खो गद्धिय जय क॑थजि रुतला 
अट्‌ अनुनय झुर च र व निये ॥० Ue 


शमदारी दि सारी खोर गछास 
जोलु सूती रचि नाश ची रान 
यो, आसी थाक तय चनि मे ४०९ 
अज च शायिल" छयकरान त 
जयांद काशनख 'रीजन चुद 
योादकरख सी त्‌ छख स्यान्य बनि ८, 
बडि मा लिनिच सजि महारेनिये! 
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<? “आरा्नाः 


माणज महाराज 
शोकलस कैथेथय संज ह्योत सांजय 
सौन्तज़ि महाराज मुबारछ । 
बन्‌ नन ग्रज चछ सोजयत खाजस॥ 
माग्जि सहाराज़स -सुखारक७। 
नन्‍्ठबोन हाराज़ सोन कोल तारुख, 
अखुबुन,शिन्‍्दलुज त टजुलोनूआ। 
पोकि लाज ना सख सन्को सस॥०। मौलिः. 
बुठ तय यिस्बन्छ डि दिख जारी 
दायक कर्‌नथ लज सान नानी , 
चायन त कहंवन क्र बहु बाजय एन साज... 
मदनस यानिय होवुरयुक चिकुचान 
शभवच्य जराथ आखि कारन नज। 
बेच्छ बाजि उडि तय ख्वारात राजस सोसि... 
ग्रायि मारान अलि दारय अच्नुङ्ख 
'केकन त खफी लगि संगु मग । 
लबि खालि सनि सखि ताज़स तु ताजञस 
बीगिस प्यठ लि रोज़ख शाज्दार 


-ज्ञाबुर्यं थवुनय सान्दुर माल । 


चख दीम दाम्‌ बैदि सनख बाजस ॥ 
मोन्जि महाराज सुजारक ए०॥ 
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~ (सहारा त महरिन्येन किच काट) 


SNE IRR Ra कम अ कम उ 


अंखटिनय यज नीमच » गरु स्याः न्यु आह पशय, 
र्शोन्श झूम इम छी छन गळ जिंदुगानी पूजेनय!] 
सरे याबुन मुश्िनय फोल्य नय गुलाबुक्द पाट 

3 यिम रूाजिरस तय शु तु गुलजार पशनथ॥ 
जप चानी ढ्ज्यतन रक्ष मोहबतुच थ्यकुवुन्ये मिसाल, 
ठाय सबारक राज करन शाद सानी चून ॥ 
बुलंद लुक ` र्र वेळे ए फीलान ले लुक असुन! 
आय हथिनेश मयय बनि याख त खादय पशन !। 
र्‌ य अझ दिलच जेयि शर तु अमान नीयनव। 
हज ले हावस नी खनय, गहु दिल त्‌ लेदर परगना 
दुन्युङ्कभ सोर मील्य दी नय बोसुक्नय शेत चय! 
दुष्ध योत हेयन्य फकथ, ओर जव त्‌ दार कोठ यशनय। 
अधि कल्यन रुन सर्यदिनय, दुय शखशिनय नीचन शोजर 

दोस लेस्यनय रूम रेशन बै यि सत्य शेहजार प्शनय॥ 
जहे लि पर मत पाठयन्‌ य,आविज् जोह मत्‌ | 
लन लीख्य द्ीळय शब्यनस हद,कामरानी पुळूनय!! 
चेक खन हरागिज मु थब्यनय, मालुजर थन्यनय वोर्छूर। 
मुफलिसन येछुथनय करून अथरोट,सतच पक एशनय॥ ॥ 
न 
ण 
य्य सथन जूशानय, | 


Ro 
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